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“Ayvu rapytard oikuaamavy ojeupe
Oyvarapy mba’ekuaagui
okuaararavyma

mborayu rapytara oikuaa ojeupe
Yvy oiko’eyre,

Pytli yma mbytere,

Mba’e jekuaa’eyre,

okuaararavyma

mborayu rapytara oikuaa ojeupe”

Habiendo concebido (Namandu) el origen del futuro lenguaje humano
de la sabiduria contenida en su propia divinidad

y en virtud de su sabiduria creadora,

concibi6 el fundamento del amor.

Antes de existir la tierra,

en medio de las tinieblas primigenias

antes de tenerse conocimiento de las cosas,

y en virtud de su sabiduria creadora

el origen del amor concibid.
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Introduccion

Cuando se habla de pueblo Guarani en Buenos Aires, al dia de hoy muy pocas personas
saben de qué se trata. Hay muchos prejuicios y estereotipos fuertemente arraigados en el
imaginario comudn y, en particular, en la mentalidad de la poblacién argentina y portefia.
No es raro encontrar quien cree que no hay indigenas en Buenos Aires y esto se debe a
los siglos de colonizacion y, hasta hoy, a la persistencia de la mentalidad colonial en la
capital argentina. Las investigaciones llevadas a cabo a lo largo del siglo XX sobre la
poblacion guarani intentan abarcar la tematica desde una perspectiva demasiado
cercana, analizando casos de estudio o etnias especificas, pero, al mismo tiempo,
dejando de lado una vision mas general de la situacién actual, sobre todo en la zona de
Buenos Aires. Por esta razdn, el objetivo de nuestro trabajo de tesis es proporcionar una
visién mas general de la realidad portefia, asi como de restituir al pueblo Guarani en ese
territorio su propia historia, negada durante mucho tiempo. Asimismo, el pueblo
Guarani, junto con otros pueblos originarios, estd adquiriendo nuevas formas de
visibilidad, no solamente politicas, sino también culturales, donde la lengua atraviesa de
forma trasversal todas las distintas manifestaciones de la vida del pueblo Guarani. El
presente trabajo quiere también otorgar mayor visibilidad a esta realidad y, en
particular, a las comunidades indigenas del conurbano bonaerense, cuya presencia es
todavia desconocida para muchos.

Nuestro trabajo se basa en una investigacion de campo, llevada a cabo en Buenos Aires
desde el 30 de junio hasta el 4 de agosto de 2015, durante la cual tuvimos la posibilidad
de tocar con mano esta realidad, asi como de encontrar y entrevistar personas con
distintos cargos institucionales, e individuos que se consideran guaranies, ya sean
descendientes directos o criollos. La idea inicial ha sido la de recoger testimonios sobre
la situacion actual en todos los niveles en los que se inserta la lengua guarani, desde el
nivel institucional y universitario hasta el nivel comunitario.

Nuestros métodos de investigacion han sido la entrevista semiestructurada y la
entrevista en profundidad: la primera es una herramienta metodologica para
participantes que poseen cierto conocimiento sobre una determinada tematica, sea por
su experiencia profesional sea por su vida, y prevé la determinacion previa de la

informacién que se quiere conseguir; la segunda no tiene un esquema fijo para las



respuestas, que son flexibles y abiertas al cambio, mientras que las preguntas pueden ser
alteradas en su orden y caracteristicas, para crear juicios de valor u opiniones.

La tesis consta de cuatro capitulos y parte del presupuesto que es imposible delinear la
situacion linguistica de una lengua prescindiendo del aspecto historico y normativo que
la rodea. Por esa razon, el primer capitulo sera un recorrido historico a partir de la época
precolombina y la colonizacion, hasta la independencia y sus consecuencias. El eje
principal que intentaremos mantener es el de la relacion entre Argentina y Paraguay,
Buenos Aires y Asuncion, por el hecho de que la presencia guarani en territorio
bonaerense se debe principalmente a migraciones, mientras que el territorio que
corresponde al actual Paraguay es aquel en que se ha registrado la mayor presencia de
guaranihablantes a lo largo de los siglos. Ademas, la historia de la lengua guarani es
imprescindible para entender su situacion actual, debido principalmente a la presencia
de los jesuitas y a la influencia que ejercieron sobre la lengua.

El segundo capitulo se ocupa del aspecto normativo de esta lengua. Se analizara la
tematica del derecho, a partir del derecho humano, hasta llegar al derecho indigena,
especificamente. En un primer momento, analizaremos el derecho indigena en general,
para luego dar més espacio al derecho indigena en la Argentina, teniendo en cuenta los
conceptos de multilingtiismo e interculturalidad. Nos centraremos principalmente en
algunas leyes vigentes y en la dificultad de su aplicacion en territorio argentino, y
terminaremos con un recorrido sobre los reconocimientos de los que goza la lengua
guarani en la actualidad.

El tercer capitulo quiere abarcar otras cuestiones fundamentales a la hora de entender la
situacion del pueblo Guarani y de su lengua en territorio bonaerense, como el tema del
indio, de las migraciones y de los censos. Este capitulo resulta fundamental para
entender la nueva emergencia indigena latinoamericana y el porqué de la persistencia de
la l6gica colonial en nuestra zona de estudio, asi como la diferencia entre indigena y
migrante. El capitulo quiere también aclarar los limites censuales, manifestacion de la
persistencia de prejuicios y estereotipos por un lado, y de un cambio todavia en acto,
por el otro.

El cuarto y ultimo capitulo presenta la situacion actual en la que se encuentra el pueblo
Guarani hoy en Buenos Aires, aclarando en primera instancia qué se entiende por

pueblo Guarani, debido a la multiplicidad de factores que se entrecruzan a la hora de



clasificarlo y llevar a cabo una investigacion vélida. Analizaremos algunas de las
tipologias de guaranihablantes presentes en el Area Metropolitana de Buenos Aires,
para luego presentar los proyectos de ensefianza que se realizan en nuestra zona de
estudio y otros proyectos relacionados con la lengua y la cultura guarani. Por ultimo,
hablaremos del nuevo indigenismo urbano, fendmeno précticamente desconocido,
dando particular visibilidad a algunas de las comunidades guaranies presentes en el

conurbano bonaerense.



1. Evolucién historica

1.1. La época precolombina

La historia del pueblo Guarani es una miscelanea de lengua, mitologia y cultura que
tiene su origen y cuna en el corazon de Latinoamérica y que ha llegado hasta nosotros

después de varios siglos.
1.1.1. Origenes de la lengua

Es practicamente imposible atribuir fechas al surgimiento de la lengua guarani, asi
como confirmar hip6tesis sobre su lugar de aparicion. En cambio, lo que sabemos es el
origen linguistico de la multitud de lenguas indigenas que hoy dia dominan el panorama
sudamericano. Melia (1992) utiliza la figura del arbol para presentar esta diversidad
linglistica, a partir de un enorme tronco tupi del cual surge una rama tupi-guarani que a
su vez se bifurca en dos lenguas distintas: el tupi y el guarani. Dentro de estas lenguas
existen ulteriores ramificaciones en varios dialectos, algunos todavia en vida y otros ya
desaparecidos. Segun el autor, la razon mas coherente y cientifica de tanta diversidad se
debe a la existencia de movimientos migratorios que distanciaron los diversos grupos de
hablantes a lo largo de su historia. Este dinamismo migratorio ha caracterizado desde
los albores a la poblacion guarani, pero estas primeras olas migratorias tienen su
explicacion en motivos religiosos. Como veremos, la religion representa el nucleo de la
identidad guarani, pues de los documentos escritos en época colonial y moderna se
desprende que los guaranies se movian en busqueda de la “tierra sin mal” (yuy
marane ’)7)1, una tierra buena, productiva, “donde los cultivos crecen solos, la fiesta es
eterna y no existe la muerte” (Villar, Combés, 2013: 203).

Refiriéndonos a Fabre (1998), podemos afirmar que el tronco tupi es uno de los mas
importantes en Ameérica del Sur y se divide en ocho familias, una de las cuales es el
tupi-guarani. Asimismo, por lo que concierne la ubicacién geografica, el guarani
paraguayo se habla hoy en Paraguay (donde ha sido reconocido como idioma oficial),
en Brasil (en las zonas fronterizas con el Paraguay, y en ciudades como S&o Paulo y Rio
de Janeiro) y en Argentina (en las zonas fronterizas con el Paraguay de Misiones y
Corrientes, y en ciudades como Cordoba, Santa Fé y Buenos Aires).

! Informaciones obtenidas gracias a la labor del antrop6logo Nimuendaju en el siglo XX.



A pesar de su dispersion geogréfica, la lengua guarani estaba caracterizada por una
cierta unidad linglistica, la relacion entre el tupi antiguo y el guarani antiguo era muy
fuerte, aunque el tupi fue el mas conservador de las formas antiguas, mientras que el
guarani manifestd cambios mas rapidos, sobre todo de caracter fonético. Es probable
que incluso los mismos indigenas fueran conscientes de esta cercania, porque de hecho
la lengua guarani se convirtié en lengua de uso comin y asi permanecié la situacion
méas tarde durante la época colonial. Efectivamente, durante la conquista, Melia
confirma que “la posibilidad de trabajar a partir de un sistema unitario de lengua facilitd
sin duda la tarea y produjo notables resultados lingiiisticos” (1992: 25), porque permitia
la comprension mutua de grupos indigenas diferentes.

Como hemos dicho, el guarani presentaba muchas diferencias dialectales, pero es
preciso subrayar que debido a las migraciones, en particular hacia Argentina,
sucesivamente la tendencia de la lengua fue la homogeneizacion. En cualquier caso,
cuando llegaron los jesuitas a finales del siglo XVI, la lengua era todo menos béarbara y
pobre, como atestiguan los documentos de los primeros misioneros: la fonologia estaba
delineada, solo faltaba un método sistematico y completo para su aprendizaje.
Obviamente, lo que faltaba por completo era una ortografia, porque la lengua guarani,
como todas las lenguas indigenas, era agrafa y la situacion cambiaria solamente con la
Ilegada de los jesuitas. Hoy dia no se puede hablar de una Unica lengua guarani, porque,
a lo largo de los siglos, y en particular debido al proceso colonial, se desarrollaron tres
modalidades linguisticas diferentes, es decir el guarani jesuitico o misionero, el guarani
tribal o indigena y el guarani criollo o paraguayo. Como afirma Palacios, “estas
modalidades no tienen relacion de continuidad historica entre ellas, esto es, no se
pueden contemplar como etapas histdricas que se suceden hasta la actualidad. Tienen
estas tres variedades evoluciones historicas distintas entre si y, de igual manera, poseen
caracteristicas estructurales diferentes” (1999: 10). Todas estas variedades tuvieron
como caracteristica comun la “progresiva incorporacion de hispanismos Iéxicos y la

simplificacion morfologica” (Melia, 1992: 33).

1.1.2. Organizacion social, instituciones y religion

Antes de la llegada de los conquistadores en el siglo XV, la organizacion social, los

usos y las costumbres en las aldeas guaranies eran muy diferentes respecto a las que



caracterizaron la época sucesiva. Segun Galvez (2013), la base de la organizacion era la
familia, que vivia en grandes casas comunales (malocas); en cada casa se reunian de
veinte a treinta familias, a menudo emparentadas. Nunca llegaron a tener una unidad
politica, eran tribus semindmadas y autosuficientes, enemigos o aliados segun las
circunstancias. Cada aldea (tekoa) estaba formada por algunas malocas situadas frente a
una especie de plaza, defendida por una o més empalizadas. Un grupo de tekoa
constituia una tribu o parcialidad autbnoma y poseia sus propias zonas para la caza, el
cultivo y la pesca. Una de las instituciones sociales mas importantes era la poligamia,
que los jesuitas intentaron extirpar. La poligamia era tan importante porque la familia
poligama representaba una gran fuerza econémica.

Estas tribus tenian un poder centralizado, no existia circulacion monetaria y los
intercambios se efectuaban mediante el sistema del trueque. El uso colectivo de la tierra
prevalecia sobre el privado, sobre todo porque el derecho a cultivar la tierra se basaba
simplemente en la adquisicion originaria por ocupacion. Armani afirma que “en efecto,
no se podria ni siquiera hablar, en tales sociedades, de derecho de propiedad territorial
sino, Unicamente, de posesion correspondiente a un estado de hecho” (1982: 123).
Ademas, tampoco se conocia la sucesion hereditaria porque la muerte anulaba el
derecho de propiedad. La agricultura tuvo siempre un papel secundario con respecto a la
caza y la pesca, las tierras no eran cultivadas de manera regular, se trataba de “una
economia basada en la recoleccion de cuanto la naturaleza ofrecia espontaneamente”
(Armani, 1982: 116) y los pocos cultivos tenian caracter comunitario.

Como pasaba en otras partes de América, la base de la alimentacién era el maiz porque,
como explica Bennassar (2001), tenia dos caracteristicas importantes: daba un
rendimiento excepcional y apenas requeria trabajo. También la mandioca (yuca) daba
buenos rendimientos y tenia la ventaja de poder cultivarse durante todo el afio. Los
pueblos estaban cerca de los rios, que representaban las vias méas empleadas para las
expediciones de guerra o de caza. El trabajo estaba dividido segun el sexo: las mujeres
se ocupaban de la siembra, limpiaban, fabricaban cestos de junco, cocian vasijas de
barro, tejian; mientras que la principal ocupacion de los hombres era hacer la guerra o
cazar. Casi todos andaban desnudos, adornados con plumas, huesos, dientes de
animales. Las pinturas corporales reemplazaban los vestidos. Eran grandes conocedores

de las plantas y de sus propiedades terapéuticas y curativas. Como afirma Galvez, “se



casaban recién salidos de la adolescencia y, en general, no estaban bien vistas las
relaciones prematrimoniales” (2013: 17). Al contrario de lo que pasara con los jesuitas,
la joven tenia libertad para elegir a su compafiero.

Como ya hemos anticipado, la religion representaba el nucleo de la identidad guarani.
Los guaranies no habian desarrollado artes o técnicas, escultura, pintura o arquitectura,
pero “su lengua les posibilitd expresar su capacidad para producir belleza y arte en
canticos y oraciones, mitos y leyendas. La religién penetraba la vida social y nutria
todos los comportamientos: politicos, culturales y hasta econdémicos” (Galvez, 2013:
20). La religidn guarani tiene su maxima expresion en la palabra hablada y cantada, “el
lenguaje no era solo el medio para comunicarse entre los hombres, sino principalmente
para comunicarse con la Divinidad” (Galvez, 2013: 21). Como afirma Chamorro
también, “el elemento central de la experiencia religiosa y del discurso religioso de los
pueblos guarani es la palabra” (2004: 117). La expresion 7ie’é, que significa “palabra”,
pero también “alma”, posee una esencia espiritual y “abre caminos para entrar en el
pensamiento indigena e intentar describir la forma en que ellos traman y dimensionan su
vida hacia lo transcendente” (Ibidem). Con la palabra-alma, los guaranies marcan la
ascendencia divina del ser humano, su palabra es divina y divinizadora.

También la mitologia recubre un puesto importante en la cultura guarani y, en general,
los relatos son muy arcaicos y estan presentes en toda la mitologia americana. Se trata,
por ejemplo, del mito del jaguar o de los gemelos, pero también de los mitos fundadores
del pensamiento guarani, “La leyenda de la creacion del mundo” y “La leyenda de la
destruccion del mundo”, escritos por primera vez solamente en 1914 por el antropologo
aleman Curt Unkel, que vivié entre las comunidades guarani con el nombre de
Nimuendaju. El mismo afirma que estos mitos “son un testimonio, no de cémo los
guaranies deberian hablar, o tal vez podrian hablar, sino de cémo lo hicieron conmigo”
(Nimuendaja cit. en Melia, 1992: 257).

Entre los guaranies, los que menos han recibido la influencia occidental son los Mbyas,
gue, como los antiguos guaranies, son profundamente religiosos. Ellos creen que el
Creador, Nande Ru, se cred a si mismo en medio de las tinieblas originarias y en el
centro de la tierra “engendrd al mayor de los hermanos, Pa’i Reté Kuaray, €l sefior del
cuerpo como el Sol, padre de la raza guarani. Pa’i ensefid a los hombres las danzas y los

cantos religiosos, la agricultura y el codigo ético” (Canfield, 2009: 82). En el poema que



cuenta la creacion, Nande Ru, que parece ser representado por el Colibri, crea el
lenguaje humano. La palabra sera asi la futura esencia del alma enviada a los hombres.
Segun la leyenda, el Creador actiia con el objetivo de “formar un ser en el cual depositar
el lenguaje, la divinidad, el amor y los cantos sagrados” (Canfield, 2009: 83). Desde un
punto de vista léxico, se nota enseguida la importancia de la palabra utilizada para
expresar los conceptos, asi, el 6rgano de la vista sera “el reflejo de la divina sabiduria”,
el 6rgano del oido sera “el divino oye-lo-todo” y los dedos y las ufas aparecen como
“las divinas palmas de las manos con las ramas floridas”, hasta llegar a la
representacion de la primavera como “la resurreccion del tiempo-espacio”. Segin
Galvez, “frente a la cosmovision intelectual de Europa, América ofrece su propia
cosmovision, donde las fuerzas de la naturaleza desempefian un papel fundamental,
como sucede en casi todos los pueblos sin escritura” (2013: 24).

A partir de estos presupuestos, no extrafia el hecho de que los jefes religiosos y los
chaménes se eligieran entre los que mejor hablaban. Los chaménes podian ser
mediadores entre los hombres comunes y el mundo sobrenatural, pero también
curanderos o lideres. Los cantos y las danzas representaban la esencia del entusiasmo
mistico-religioso. Los guaranies de la época precolombina vivian una cotidianidad muy
alejada del ideal europeo, conducian una existencia tranquila y orientada hacia lo
divino, en un contexto acogedor hasta que no se sentian amenazados. Pero la situacion

estaba a punto de cambiar.

1.2. La época colonial

Cuando empezaron las expediciones de conquista, hacia ya unos afios que Cristébal
Colo6n habia descubierto, ain sin saberlo, un nuevo continente. Siendo nuestro eje de
estudio la situacion de los indigenas guaranies en Argentina y Paraguay, nos
centraremos, en este capitulo, solamente en la zona del rio de la Plata, para no caer en

generalizaciones superficiales.
1.2.1. La conquista del Rio de la Plata

La region del Rio de la Plata, que actualmente comprende Argentina, Paraguay,

Uruguay y Bolivia, fue “descubierta” en 1516 por Juan Diaz de Solis durante un intento



fallido de encontrar un paso que conectara el océano Atlantico con el Pacifico. No
obstante, el explorador fallecié poco después por mano de los indigenas. Como cuenta
Armani, tuvo mejor suerte el italiano Sebastian Gaboto, “que en 1527, al servicio del
rey de Castilla, tomd posesion de algunas franjas de la costa, establecid contactos
amigables con algunas tribus locales, organiz6 bases y construyo fortalezas a lo largo de
la bahia formada por el inmenso estuario del rio de la Plata” (1982: 58). Gaboto
exploro, en particular, la cuenca del rio Paraguay, entablo relaciones cordiales con los
guaranies y realizo la primera fundacion espafiola en el actual territorio argentino, el
fuerte de Sancti Spiritu.

En aquella época, empezaron a fundarse ciudades para el asentamiento de los espafioles
colonizadores. Normalmente estaban protegidas para evitar ataques indigenas y a
menudo se situaban cerca del mar porque cumplian también la funcion de puertos, pero
siempre bajo la autorizacion previa de la Corona espafiola. En 1534, Pedro de Mendoza
obtuvo la autorizacién de Carlos V para colonizar la zona del rio de la Plata y, dos afios
después, fundé Nuestra Sefiora del Buen Ayre. Pero, tras la muerte de Mendoza vy el
desmantelamiento de la ciudad por los indigenas, la capital gubernamental espafiola se
trasladd en 1541 a Asuncidn, en Paraguay. La fundacién definitiva de Buenos Aires fue
realizada en 1580 por mano de Juan de Garay, que coloniz6 gran parte del territorio
argentino. Asuncion, fundada en 1536 por Juan de Ayala,

era un punto clave para el acceso al Alto Pert (actual Bolivia), rico en yacimientos
minerales; y tenia, en la primera mitad del Quinientos, una importancia claramente
superior a la de la ciudad de Buenos Aires. Esta ultima [...] quedd pronto despoblada
porgue la mayor parte de sus habitantes se trasladaron a Asuncion, y no se desarrollé sino
hasta cerca de cuarenta afios después (Armani, 1982: 59).

En 1617, la gobernacion se dividio en dos intendencias, la de Asuncién y la de Buenos

Aires.

1.2.2. Razones de la conquista

Para entender las razones de la colonizacion, no se puede prescindir del contexto
europeo: el Estado espafiol se regia en el pensamiento teocratico medieval, todavia se
sentia la herencia de los siglos de lucha de liberacion contra los moros y el reinado de
los Reyes Catolicos se caracterizo por su unificacion religiosa en torno al catolicismo.

Esto significa que la conquista fue interpretada no solo como un hecho politico, sino



también religioso y, efectivamente, la ocupacion militar y la evangelizacion de América
ocurrieron paralelamente. Esta claro que esta doble perspectiva llevd enseguida a un
conflicto entre los ideales religiosos y la organizacion practica de las nuevas tierras.

A lo largo de los siglos, una de las preguntas mas frecuentes acerca de la conquista de
América siempre ha sido cémo lograron los colonizadores conquistar a los indios.
Ahora bien, las razones son mdltiples: en primer lugar, los espafioles tenian armas
explosivas, mientras que los indios solo tenian armas blancas; los espafioles
aprovechaban con frecuencia de las hostilidades entre tribus diferentes realizando
alianzas, lo que paso, por ejemplo, con los guaranies y sus enemigos tradicionales, los
tupi, que estaban a su vez respaldados por los portugueses de Brasil; ademas, los indios
tenian una visidbn mdagica de la conquista y, de hecho, “abundan las referencias a
numerosos prodigios anteriores a la llegada de los espafoles y a profecias anunciando el
retorno de los dioses [...]. La llegada de los espafioles habria sido percibida, pues, como
la realizacion de estas profecias: era inutil oponerse a estos dioses, evidentemente méas
poderosos que los que eran venerados por los indios americanos” (Bennassar, 2001: 75).
No debemos olvidar que los indios siempre veian los acontecimientos a través del mito
y de la religion, de ahi que incluso las enfermedades de las que eran portadores los
espanoles y que hicieron estragos en el Nuevo Mundo contribuyeron a hacer creer en los
poderes sobrenaturales de los conquistadores.

1.2.3. La conquista a la luz del derecho

Nos parece importante, para entender plenamente el sentido de la conquista de América
en relacion a los indigenas, tratar el tema también desde un punto de vista propiamente
juridico. Para ello, se hara referencia a la obra de Bennassar (2001) que dedica una parte
de su texto a la conquista espafola “a la luz del derecho”. El autor se enfrenta a la
cuestion a través de una triple perspectiva: un nivel internacional, un nivel
administrativo y un nivel civil.

A nivel de derecho internacional, se trataba de definir el derecho de los espafioles frente
al de las deméas naciones, principalmente Portugal. De hecho, habia un general
desconocimiento de la situacion, asi que la conquista “se desarrollo casi sin atenerse a
un programa previsto en detalle ante todo por la imprecision de los conocimientos

geograficos y, en segundo lugar, por las iniciativas personales, con frecuencia decisivas,
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de los mismos conquistadores, al margen de las directivas oficiales recibidas” (Armani,
1982: 18). Empez06 asi una negociacion con Portugal cuyo resultado fue el Tratado de
Tordesillas de 1494, que justificd posteriormente la soberania portuguesa sobre Brasil, y
que tendra, como veremos, importantes consecuencias también para los poblados
guaranies situados cerca de la frontera.

A nivel administrativo, se trataba de saber cudl iba a ser el estatuto politico y la
organizacion de las tierras conquistadas. En un primer momento, los soberanos
concedieron muchas prerrogativas a los descubridores y a los conquistadores, “asi,
segun las capitulaciones de Santa Fe otorgadas a Col6n en Barcelona el 29 de mayo de
1493, Coldn era nombrado ‘Almirante, virrey y gobernador del mar oceénico, de las
islas y de la tierra firme hasta ahora descubiertos y por descubrir’ (Bennassar, 2001:
78). Sin embargo, maés tarde, la Corona fue recuperando la soberania y transfiriéndola a
hombres que dependian Unicamente del Rey y que eran revocables. Se tratd de
reemplazar el poder militar por el poder civil de la Corona, y esto significo también que
Espafia iba a dar a América instituciones semejantes a las de los reinos hispanicos.

A nivel del derecho civil, se trataba de saber cuéles serian los derechos de los indigenas
y de cémo hacerlos respetar. Al principio, las relaciones entre dominadores y
dominados se enmarcaron bajo el signo de la encomienda, que “puede ser definida
como la recomendacion por parte de la Corona de un cierto nimero de indios a un
espafol que se convierte asi en encomendero. Este estaba autorizado a exigir de los
indios un trabajo o un tributo y a cambio tenia que hacerse cargo de su instruccién
religiosa y de su proteccion” (Bennassar, 2001: 79). En realidad, la encomienda se
volvié pronto en una forma de esclavitud consentida, dio lugar a una explotacion sin
limites y la poblacion disminuy6 rapidamente. La reaccién contra la encomienda llevo a
la promulgacion, en 1512, de las Leyes de Burgos, que constituyeron el primer cédigo
de legislacion india: admitian la encomienda, pero reglamentaban minuciosamente los
malos tratos y el trabajo excesivo. Pero, el mayor esfuerzo para crear un verdadero
derecho de los colonizados hasta el siglo XX fueron las Leyes Nuevas de 1542 que
tendian a la extincién de la encomienda y a la liberacion de los indios, aunque
finalmente no se consiguio aplicarlas.

Mientras tanto, en Espafia, las actitudes de la Corona fueron bastante contradictorias vy,

al mismo tiempo, hubo muchas especulaciones sobre la legitimidad de la conquista y
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sobre el género de tratamiento reservado a los indigenas®. Por un lado, algunos
sostuvieron que

la conquista de América era justa desde el punto de vista moral en cuanto se aplicaba a
sustraer a los indigenas de la idolatria, el canibalismo, la sodomia, y a convertirlos al
cristianismo [...]; la propia conquista era legitima porque la naturaleza primitiva de los
indios hacia necesaria su servidumbre al espafiol, que pertenecia a una raza mas
inteligente y evolucionada [...] (Armani, 1982: 37).

Por el otro, “el deber de los espafioles como miembros de una sociedad evolucionada y
como pertenecientes a un mundo cristiano, era [...] el de tratar a los indios como
hombres verdaderos, para promover su desarrollo civilizado [...]. La conquista espafiola
de América, podia justificarse Unicamente si ella consumaba este desarrollo moral y

civilizado de los indigenas” (Armani, 1982: 44).

1.2.4. La importancia de los jesuitas

Volviendo a la historia del pueblo Guarani durante la época colonial, ellos representaron
una excepcion, porque no fueron explotados como muchas otras poblaciones, sino que
fueron “reducidos”. A la llegada de los conquistadores, las relaciones entre espafioles y
guaranies no eran hostiles ni agresivas, pero empezaron a deteriorarse con la
introduccién de la encomienda y los indigenas empezaron a controlar su territorio con
mayor cuidado justo en el momento en que tenia mayor importancia para los
colonizadores el control de la regién, en cuanto los portugueses amenazaban con
expandirse. Imposibilitados a llevar a cabo una accién militar y preocupados por la
situacion, los gobernadores espafioles decidieron confiar la colonizacién de algunas
zonas del Paraguay a las 6rdenes religiosas, en particular a los jesuitas. Segun afirma
Armani,

esta claro que también la Corona espafiola obtendria por su parte sensibles beneficios con
la colaboracion de la Compaiiia de JesUs en el Paraguay. En primer lugar, se acrecentaria
sensiblemente el territorio colonial controlado efectivamente, sin recurrir a una
dispendiosa accion militar [...]. Ademas, se aumentaria el nimero de stbditos y al mismo
tiempo se obtendria buena cantidad de conversiones al cristianismo [...]. En tercer lugar,
la proteccion real seria pagada por los guaranies, después del periodo inicial de exencién,
con un tributo que se verteria directamente en las cajas reales (1982: 65).

2 Se debe tener en cuenta que una de las primeras polémicas surgio a raiz de la naturaleza humana de los
americanos. Tampoco faltd quien sostuviese que pertenecian a una especie intermedia entre la humanidad
y el restante mundo animal.
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Ademas, las ordenes religiosas habian demostrado ya su capacidad organizativa y
diploméatica para tratar con los indigenas. Las Ordenes religiosas misioneras
desempefiaron un papel fundamental durante la época colonial, porque, por un lado,
siempre estuvieron a favor de los derechos de los indios y en contra del sistema de la
encomienda, y, por el otro, “conscientes de la necesidad de evangelizar en profundidad
a los indigenas, desarrollando entre ellos al mismo tiempo su propia cultura, valorizaron
las lenguas locales como instrumento de comunicacion y de penetracion intelectual,
ayudando a darles una sistematizacion gramatical y una grafia” (Armani, 1982: 53).

Desde un punto de vista juridico, 1609 es el afio de nacimiento de la iniciativa religioso-
administrativa de la Compafiia de Jesus en Paraguay, cuando se dicté una ordenanza por
la cual se prohibia a los espafioles entrar en la zona del Guaira y reclutar indios para el
servicio personal, porque el sometimiento de estos quedaba exclusivamente en manos
de los jesuitas. Ese mismo afio se fundd la primera Reduccién, San Ignacio Guazu, a
unos 250 kilometros al sur de Asuncion, porque los jesuitas estaban interesados en
mantener a la comunidad guarani lo mas lejos posible de los grandes centros espafioles,
para evitar ocasiones de conflicto con las poblaciones europeas en perpetua busqueda de
encomiendas. Los misioneros consiguieron controlar los primeros clanes guaranies
explicando “las ventajas que recibirian de una sumision voluntaria a la Corona
castellana, bajo el amparo de la Compafiia de Jesus, insistiendo en el punto que mas

interesaba a los indios: la exencion de la encomienda privada” (Armani, 1982: 68-69).

1.2.5. El “Estado” jesuita de los guaranies: la historia reduccional

Bennassar define la Reduccion como “la concentracion de indios en aglomeraciones
organizadas, estables y accesibles, a fin de facilitar a la vez la cristianizacion y la
administracion” (2001: 176). Con las palabras de Montoya, llamamos reducciones a los
pueblos de indios, que “viviendo a su antigua usanza en montes, sierras y valles, en
escondidos arroyos, en tres, cuatro o seis casas solas, separados a legua, dos, tres y mas
unos de otros, los redujo la diligencia de los Padres a poblaciones grandes y a vida
politica y humana” (1989: 58).

Las Reducciones fueron un proyecto politico y civilizador mirado a integrar a los indios

en el sistema colonial y a evangelizarlos para realizar la mision. Reduccién, mision y
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doctrina llegaron a ser sindnimos. Se traté de un experimento colonial Unico en la
historia, hoy conocido como Estado jesuita de los guaranies, que fue impulsado por los
franciscanos desde 1580 y que luego gand extension con los jesuitas a partir de 1610.
Hasta los primeros afios del siglo XVIII, las Reducciones vivieron un periodo de paz
que les permitio desarrollarse y convertirse en sistemas autosuficientes desde un punto
de vista econémico y social. En su momento de m&ximo florecimiento y de su mayor
extension territorial, “ecl Estado jesuita comprendia treinta poblados diseminados en
cuatro areas geograficas contiguas, limitadas por las cuencas de los rios Alto Parana y
Uruguay, sobre un area en forma de rectangulo irregular, con sus angulos dirigidos
hacia los puntos cardinales y una extension de cerca de cien mil kilometros cuadrados”
(Armani, 1982: 96), situados en los territorios de los actuales Paraguay, Argentina y
Brasil. La poblacion varié sensiblemente en el tiempo pero, probablemente, no supero
nunca las ciento cincuenta mil personas, mientras que los religiosos fueron en general
muy pocos: en el momento de la expulsion eran cerca de cuatrocientos.

Antes de proceder con la historia reduccional, es necesario resumir la organizacién
estatal y colonial espafiola que gobernd y administré América del Sur en los afios de las
misiones jesuiticas en Paraguay: en la Peninsula Ibérica, la Corona representaba el
cargo mas alto del imperio y el rey estaba asistido por el Consejo Real y Supremo de las
Indias, en Madrid, que era el maximo 6rgano legislativo, administrativo y judicial; de
este Consejo dependian la Casa de Contratacion de Sevilla, que ejercia el control sobre
la emigracion y el trafico mercantil; el Consejo de Hacienda, que controlaba los asuntos
fiscales; y la Junta de Guerra, que se ocupaba de los problemas militares. Por otro lado,
en las colonias sudamericanas, el Virrey era el representante del rey y estaba dotado de
amplisimos poderes administrativos, militares y judiciales en cuanto presidente de la
Audiencia® de la capital, controlaba los asuntos eclesiasticos, especialmente las
instituciones financiadas por el Patronato real. Los Gobernadores eran la autoridad de
las provincias: el territorio de las Reducciones jesuiticas se extendia méas alla de la
gobernacion del Paraguay y de Buenos Aires, por eso en la historia reduccional se

pueden encontrar gobernadores y obispos de ambas gobernaciones.

® La Audiencia era la alta corte de justicia. En el caso del Paraguay tenia jurisdiccion la Audiencia de
Charcas, con sede en la actual Sucre, en Bolivia. A esta Audiencia le correspondia la sede arzobispal de
La Plata, que no debe confundirse con la del Rio de la Plata, con sede en Asuncién, en Paraguay, y que
fue después dividida en las dos sedes episcopales de Asuncion y de Buenos Aires.
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Armani (1982) nos ha dejado una descripcion pormenorizada de las Reducciones, de
coémo eran estructuradas, de como funcionaba la estructura estatal, de la economia y de
la vida cotidiana de los guaranies en aquel entonces, asi que haremos referencia a su
trabajo para resumir los modos de vida de este pueblo durante la época colonial. Por lo
que concierne la arquitectura de las Reducciones, el trazado urbanistico tenia un
esquema fijo:

una gran plaza central constituia el corazon de cada poblado, ancha por lo menos cien
metros y larga de unos ciento treinta. En ella se erigia una cruz imponente, acompafiada
con frecuencia de estatuas de la Virgen y del santo patrono de la Reduccion [...]. En la
plaza se centraba la vida social de la comunidad: alli se encontraban, de un lado, la
iglesia, la escuela, el cementerio, las viviendas de los misioneros [...] y otros edificios
publicos. Sobre los lados restantes se situaban las casas de los guaranies, dispuestas en
largas filas paralelas que partian desde en centro de la Reduccion hacia la periferia
(Armani, 1982: 97-98).

En un primer momento, los edificios eran precarios, mas que nada se trataba de cabafias
de tierra y barro. Sucesivamente, estas estructuras precarias fueron sustituidas por
construcciones permanentes, la madera empez6 a ser tratada, los techos fueron
recubiertos de tejas y las iglesias empezaron a ser decoradas, hasta que, finalmente, fue
introducido el estilo barroco procedente de Europa y la influencia italiana incidio6
notablemente®. Este esquema comprendia también un sistema de servicios publicos:
graneros, almacenes, hornos y, en algunos casos, tipografias®. Existia también un
sistema de conduccién para el agua corriente y el agua potable porque, de hecho, los
jesuitas siempre prestaron mucha atencién a la situacion higiénica de las Reducciones.
Ademas, se dio mucha importancia a la vivienda de los indios: como ya hemos visto, los
guaranies estaban acostumbrados a vivir en grandes casas comunales donde reinaba la
promiscuidad, asi que los religiosos los indujeron poco a poco a vivir en ambientes

utilizables por una sola familia, para extirpar la poligamia y la sodomia.

* “Las formas exteriores de las iglesias y de los otros edificios piblicos se hicieron mas complejas y
dinamicas. El elemento decorativo se acentud. Las tres naves que componian en general las iglesias,
fueron enriquecidas con altares solemnes, estatuas policromadas, pinturas, obras de artesanos y artistas
guaranies que revelaron en este campo un notabilisimo talento” (Armani, 1982: 99).

> “Ya para 1632, los jesuitas muestran su inquietud de tener entre ellos, en el Rio de la Plata, algin
Hermano que sea experto en el arte de imprimir a fin de estampar los libros necesarios. [...] Gracias al
ingenio y habilidad de los Padres Juan Bautista Neumann y José Serrano y a la ayuda de los indios
misioneros, construyeron una prensa y se fundieron los tipos necesarios, de varios cuerpos y dimensiones,
haciendo una acertada aleacion de estafio y plomo en las Misiones de Guaranies, por los que les cupo la
gloria de haber sido los fundadores del arte tipografico en nuestro territorio” (Rizzo, 2006: 132).
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Los cambios introducidos por los misioneros no fueron repentinos, sSino que se
consiguié paulatinamente modificar las costumbres primitivas de los indios para
acercarse aun mas al modelo europeo. Asi que, por lo que concierne la estructura
estatal, al comienzo se mantuvieron basicamente inalteradas las estructuras tribales y de
clanes. Mas tarde, cuando los viejos caciques fueron perdiendo poder e influencia, en
cada poblado fue instituido un Cabildo, o sea un consejo municipal para la
administracion, tal como acontecia en los centros esparioles, donde la mayor autoridad
civil de la comunidad era el Corregidor: la diferencia sustancial con los otros poblados
indigenas era que en estos Ultimos el corregidor era espafiol, mientras que en las
Reducciones el corregidor era siempre un indigena. Con lo que respecta a los otros
cargos, a parte del Corregidor, el Consejo municipal estaba compuesto

por un lugarteniente del Corregidor, que ejercia las funciones de éste en caso de ausencia
0 impedimento; por dos Alcaldes ordinarios, funcionarios con cometidos administrativos,
jurisdiccionales y de policia; por dos Alcaldes rurales, con funciones de policia en el
campo; por cuatro Capitulares o consejeros; por un Mayordomo o procurador que
administraba los bienes comunales con ayuda de algunos funcionarios menores; por uno o
dos Alguaciles u oficiales de policia; y por un secretario (Armani, 1982: 104).

Con referencia al rol desempefiado por los jesuitas en la administracion civil de las
Reducciones, algunos estudiosos han querido demostrar que su influencia no fue
excesiva mientras que otros sostuvieron tesis opuestas, pero, si nos remitimos a los
documentos originales de la época (reglamentos, informes, cartas), podemos afirmar
que estaban suficientemente preparados y calificados, pero siempre condicionados por
la religién: actuaban sobre todo por intuiciéon y buen sentido y tendian a ver en cada
indigena una alma para dirigir hacia Cristo. Ademas, las funciones de parroco, es decir,
de jefe espiritual, asignaban al misionero, segun la tradicion guarani, un puesto
importante en la conduccidn de asuntos civiles, asi que, en la préactica, el misionero
seguia dirigiendo la vida civil de su Reduccion: “fue sobre todo esta veneracion la que
permitié a un cuerpo de no méas de cien misioneros, privados de toda proteccion por
parte del ejército espafiol, mantener sélidamente en sus manos al Estado guarani por
mas de ciento cincuenta afios” (Armani, 1982: 107).

Cada poblado disponia de una milicia armada, bajo una autorizacion permanente del
Virrey de Per( aprobada en 1645 y una definitiva, aprobada en 1679. Los responsables

de la custodia y el buen uso de las armas de fuego eran los misioneros, que debian
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entregarlas a los indios solo para ejercicios y en caso de guerra. Sin embargo, la
organizacion militar de las Reducciones cumplié con el cometido principal de las
autoridades espafolas, esto es, la defensa de las colonias del Rio de la Plata, el Paraguay
y el Alto Peru contra las infiltraciones portuguesas.

Por lo que concierne la economia, las actividades agricolas fueron las mas importantes
para la vida de las Reducciones, mientras que, como ya hemos dicho, antes de la llegada
de los colonizadores, la agricultura tenia un caracter secundario con respecto a la caza,
la pesca y la recoleccion. Las misiones vivian de sus mismos productos: maiz,
mandioca, legumbres, pero también algodon y yerba mate (o té paraguayo). La yerba
mate crecia espontdneamente y no solo se consumia en las Reducciones, sino que
también se exportaba hacia el rio de la Plata: “con los recursos obtenidos se esas ventas,
las comunidades guaranies pagaban el tributo a la Corona y compraban los materiales
necesarios para su economia que no podian ser producidos en el lugar” (Armani, 1982:
115). Se ha especulado mucho sobre el caracter colectivista del ejercicio de la
agricultura®, pero, como hemos dicho, los guaranies no eran muy predispuestos al
trabajo sistematico de la tierra y, ademas, antes de la llegada de los colonizadores,
desconocian el concepto de propiedad privada. Los misioneros reglamentaron un
sistema de control en todas las etapas de la produccion: repartieron los campos entre las
familias particulares, mientras que las demas tierras eran colectivas, y vigilaban que se
sembrasen, segasen y cosechasen. También la cria de ganado fue siempre una actividad
ejercida colectivamente y sus productos iban en beneficio de toda la comunidad. Los
productos se repartian entre las familias segln las necesidades y el resto se depositaba
en almacenes publicos controlados por los religiosos. Por tanto, no se puede afirmar que
en las Reducciones existiese la propiedad privada, méas bien los terrenos se daban en
usufructo, por lo que seria mas l6gico hablar de derecho de uso. Incluso la industria y el
artesanado aportaron su contribucion a la prosperidad de las misiones, pues los
religiosos intentaron conseguir un autoabastecimiento manufacturero destinado al
consumo interno. Se crearon talleres y manifacturas de caracter artesanal para la
produccién de sombreros, instrumentos musicales y otros objetos de uso comun. Eran

las mujeres las que se ocupaban de la cosecha del algodon y del hilado.

® Hasta se ha llegado a hablar de los misioneros jesuitas como precursores de un comunismo cristiano, es
decir, como utopistas que querian realizar el reino de Dios en la tierra.
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Como pasaba antes de la llegada de los colonos, la moneda metélica seguia sin circular
y se utilizaba el sistema del trueque, ademas, “con el fin de fijar un valor de cambio
para cada producto en el interior del Estado, los jesuitas recurrieron a una unidad
monetaria ficticia, el peso hueco (0 peso vacio) en base al cual se cotizaban las
mercancias” (Armani, 1982: 132). Se promovid un intenso intercambio comercial entre
las distintas Reducciones, pero también entre las misiones y las ciudades espafiolas, en
particular Santa Fe y Buenos Aires. Como no habia circulacién monetaria, el dinero
cobrado por las ventas se utilizaba para pagar el tributo a la Corona espafiola, para
adquirir materiales que no podian producirse en las misiones y para mantener el colegio
de los jesuitas de Asuncion. No obstante, las Reducciones nunca alcanzaron un excesivo
bienestar material y, en general, los guaranies eran muy pobres, ya que las misiones no
tenian ninguna fuente de beneficios.

Con lo que respecta a la vida cotidiana, los misioneros pretendieron adecuar la
organizacion de la vida familiar y social lo méas posible al ideal cristiano. Las
costumbres guaranies, como por ejemplo la poligamia, no pudieron ser erradicadas en
poco tiempo porque formaban parte de la cultura indigena desde hace siglos, por eso los
jesuitas decidieron dirigir su accién sobre todo hacia los jévenes, a las nuevas
generaciones, dejando los ancianos con sus costumbres. A través del control sobre la
instruccion y la educacion de los jovenes, los misioneros consiguieron modificar
completamente el concepto de matrimonio en el plazo de algunas décadas. Ahora los
matrimonios debian ser concertados:

ésta fue, verosimilmente, una innovacion introducida por los misioneros a imitacion del
modelo europeo de la época. El parroco convocaba a los padres con hijos de edad
matrimonial y los invitaba a buscarles marido o mujer. [...] Comprobado el mutuo
consentimiento y después de un breve periodo de noviazgo, se celebraba el matrimonio.
[...] Los nuevos esposos recibian de la administracion de la comunidad una casa, [...] y un
campo en la vecindad de las Reducciones, para cultivar los productos necesarios para el
sustento de la nueva familia (Armani, 1982: 19).

No obstante, en un primer momento, los jesuitas tuvieron que enfrentarse con
problemas muy graves como la elevada tasa de mortalidad, incluso infantil, la
superpoblacién’, el canibalismo, los asesinatos, las enfermedades epidémicas, el

alcoholismo y la hostilidad de las viejas generaciones que sospechaban de estos nuevos

" Para solucionar el problema de la superpoblacién, parte de la poblacién de la comunidad tuvo que
emigrar hacia tierras virgenes para fundar alli nuevos poblados.
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“hechiceros”, que pretendian cambiar e imponer las costumbres locales. Por este
motivo, la instruccion primaria impartida a los mas jovenes desempefido un papel
fundamental en la accidn indirecta hacia los adultos: con paciencia y distintas
soluciones los misioneros consiguieron el respeto de los guaranies. Un sistema de
instruccion publica faltaba por completo, pero los resultados fueron bastante rapidos: a
parte de la leccion de catecismo, de la que volveremos a hablar, se ensefiaba la lectura,
la escritura, la contabilidad, pero también oficios practicos, como la tejeduria y la
carpinteria, actividades nuevas para los indios.

La masica y el canto tenian bastante espacio, incluso los pertenecientes a la tradicion
guarani, por consiguiente, la lengua oficial y de uso corriente en las Reducciones fue
siempre el idioma local, junto al espafiol y al latin. Tal como se hacia en Europa, incluso
dentro del sistema educativo, los sexos eran rigidamente separados. Los jesuitas
prestaron particular atencién también al problema médico-asistencial: en un primer
momento, los misioneros oficiaron también de médicos, pero, mas tarde, las misiones
estuvieron asistidas por un servicio sanitario completo y, en algunas Reducciones, se
construyeron verdaderos hospitales. Ademas, como los jesuitas estaban muy atentos a la
higiene de la mision, se ubicaron los cementerios fuera de las iglesias. Durante el dia,
los hombres se ocupaban de la caza, la pesca, el cultivo y la recoleccion, mientras que
las mujeres se dedicaban a las tareas domésticas y al trabajo textil, asi que la vida
familiar se reducia a la noche. En los dias festivos, a parte de los oficios religiosos,
tenian lugar reuniones en la plaza, juegos, danzas, representaciones teatrales y, por la
tarde, ejercicios militares. Muchas de las actividades concernian a toda la comunidad,
asi que se puede afirmar que “no solo en las actividades economicas, sino también en el
uso del tiempo libre, los misioneros buscaron hacer prevalecer el sentido de lo colectivo
sobre el de lo individual” (Armani, 1982: 150).

Los misioneros también tenian una jornada muy intensa: distribuian la yerba mate a los
jefes de familia, visitaban a los enfermos, administraban la justicia menor, redactaban
los informes periddicos, controlaban las actividades diarias, celebraban los oficios
religiosos. Ademas, estaban sujetos a una rigida disciplina y a una estricta vigilancia
reciproca. Durante la noche regia el toque de queda y nadie podia salir ni de la

Reduccion ni de su propia vivienda.

19



Otra caracteristica de las Reducciones fue la politica de segregacion que se mantuvo con
respecto al resto del mundo colonial sudamericano. Se tratd de una decision tomada por
los jesuitas y pronto respaldada por la autoridad civil, con el fin de no crear problemas
de orden publico y reducir las ocasiones de revuelta. Finalmente, los misioneros
establecieron una prohibicién general de ingresar a las Reducciones a todos los que
fueran ajenos a ella®. En realidad, los religiosos trataron de disminuir los contactos con
los espafioles, porque estos ultimos podian constituir una fuente potencial de
perturbaciones para la consolidacion de su obra misionera y politica. Ademas, los
jesuitas siempre tuvieron el temor ante la amenaza de la encomienda, que los criollos
del Paraguay seguian tratando de imponer a los indios de las Reducciones. La
segregacion era también una necesidad practica para defender a los guaranies de los

encomenderos.

1.2.6. La politica linguistica de las Reducciones

Por lo que concierne la cultura y la politica linglistica dentro de las misiones jesuiticas,
las lenguas oficiales eran el espafiol y el guarani, pero, en la practica, esta ultima fue la
Unica lengua corriente. Como afirma Armani, “una de las mas dificiles disyuntivas que
se presentd a los nuevos dominadores de Ameérica fue la de optar entre la tentativa de
erradicar los viejos idiomas y sustituirlos obligatoriamente por el espafiol o de aceptar el
estado de hecho y permitir el uso de las lenguas locales, convirtiéndolas en un
instrumento de penetracion politica y religiosa” (1982: 159). Como hemos dicho, las
actitudes de la Corona fueron bastante contradictorias: Carlos V quiso imponer el uso
del castellano porque no consideraba erradicar la lengua materna de los indigenas una
violencia moral o inoportuna, sino mas bien un medio para promoverlos a la dignidad
de ciudadanos del imperio; su sucesor Felipe Il cambio de direccion no solo por razones
éticas, por respeto a la personalidad y la cultura de los guaranies, sino también para
poder mantener una diferenciacion de casta entre los espafioles y el resto de la

poblacion. Los jesuitas, por su parte, optaron inmediatamente por el mantenimiento y el

8 “Un caso totalmente particular fue el de los llamados Pueblos de Abajo, San Ignacio Guaz(, Santa
Maria de la Fe, Santa Rosa y Santiago, a los cuales se agregaron después San Cosme e Itapua” (Armani,
1982: 153). En estas misiones, prosperaba el comercio de yerba mate y tejidos, y a menudo habia
mercaderes, asi que finalmente se construyé para estos los llamados “tambos” donde podian alojar como
huéspedes de la comunidad.
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uso de las lenguas indigenas para difundir el cristianismo, procurando introducir en ellas
una terminologia cristiana. La castellanizacion de los indios tuvo lugar solamente en la
segunda mitad del siglo XVIII y, sobre todo, después de la independencia, mientras que
durante la época jesuitica, el espafiol siempre fue una lengua extranjera que se usaba en
los informes oficiales para las gobernaciones de Asuncion y de Buenos Aires.

Durante los primeros afios de vida de las Reducciones, el escaso conocimiento del
guarani por parte de los misioneros impidio que se impartiera una verdadera ensefianza
religiosa, y de hecho, “la confusién lingiiistica y religiosa caracterizd las primeras
relaciones entre espafioles y guaranies” (Armani, 1982: 160), asi que, por ejemplo,
inicialmente el bautismo fue entendido por los indios como una especie de rito mégico.
El hecho de que los guaranies llamasen “indistintamente con el nombre de pay (padre) a
los misioneros cristianos, a los ancianos de las tribus y a los hechiceros, es un indice
interesante de la confusion religiosa y cultural que existido en aquellos afnos” (Armani,
1982: 161). No obstante, segin los datos ofrecidos por Melid, “las Reducciones de
guaranies administradas por los jesuitas llegaron a tener una poblacion de 141.182
personas, en 1743. Para esta época, esa Republica guarani contaba con 30 pueblos”
(1992: 79). Finalmente, un fenémeno tan extenso y complejo no resultd ser
simplemente un intento de conversion religiosa, sino que conllevdé un plan de
transformacion social y cambio cultural, que tenia que pasar por la lengua. La
consecuencia fue la formacion de una lengua guarani caracteristica de las Reducciones
jesuiticas, conocida como guarani jesuitico, que se habld hasta la expulsién de los
jesuitas en 1768, porque “este guarani misionero se extinguid como variedad lingiiistica
homogénea con la desaparicién de las Reducciones y la dispersion consiguiente de su
poblacion. [...] En la actualidad no se habla en ninguna zona de Paraguay ninguna
variedad de guarani a la que pueda atribuirse una continuidad historica desde el guarani
misionero” (Palacios, 1999: 10).

Melia (1992) se refiere a los jesuitas de la época reduccional como a verdaderos
“filologos del guarani”, porque, aunque considerasen practica diabolica las creencias y
ritos religiosos de los indios, siempre miraron a la lengua guarani con una actitud de
aceptacion y admiracion, hasta mostrar un verdadero entusiasmo cultural hacia la lengua
en si misma. En 1639, Antonio Ruiz de Montoya, uno de los primeros misioneros

destinados a las Reducciones del Paraguay, escribia: “Treinta afios he gastado entre
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gentiles y con eficaz estudio he rastreado lengua tan copiosa y elegante, que con razén
puede competir con las de fama. Tan propia en sus significados, que le podemos aplicar
lo del Gen. 2 Omne quod vocavit Adam animae viventis, ipsus est nomen eius. Tan
propia es, que desnudas las cosas en si, las da vestidas de su naturaleza”. Los jesuitas se
apropiaron, pues, de la lengua guarani, la estudiaron, la usaron, la cultivaron y la
hicieron suya. Los misioneros no se limitaron a reducir los indios, sino que también se
aplicaron a reducir su lengua. Melia (1992) sefiala tres formas de reduccion de la
oralidad: la reduccién a escritura, la reduccion gramatical y la reduccién a diccionario.
Mediante la reduccién a escritura, se le dio a la lengua una ortografia adecuada y
coherente, que fue adoptada naturalmente incluso por los mismos guaranies. De esta
manera, la lengua adquirié cierto prestigio que contribuy6 a darle un rango de lengua
culta y estandarizada, lo que no pasé con muchas otras lenguas indigenas, aunque, al
terminar la experiencia jesuitica en las Reducciones, el problema de la grafia volvio a
surgir.

La reduccién gramatical fue un trabajo muy largo, llevado a cabo con el propdsito de
garantizar un aprendizaje sistematico, preciso y rapido de la lengua, sobre todo por parte
de los jesuitas, porque, en realidad, para los no-guaranies este aprendizaje se realizé de
manera bastante espontanea, a través de la comunicacion cotidiana con la sociedad
guarani en la que se encontraban. Segin Palacios, “la reduccion o normalizacion de la
lengua se hizo tanto en su vertiente grafica como en su vertiente gramatical, lo que
contribuyd a que se convirtiera en una lengua estandardizada de uso culto a la par que
permitia ser utilizada como practicamente Unico vehiculo de comunicacion en los
territorios misioneros” (1999: 11). Esta reduccion gramatical tuvo lugar gracias a la
labor de muchos religiosos, como, por ejemplo, el padre Marciel de Lorenzana, el padre
Alonso Barzana, fray Luis Bolafios o el padre Alonso de Aragona, que publico la
primera gramatica de la lengua guarani que se conoce, que ha de ser anterior a 1629,
afio del fallecimiento del autor, y que quedd inédita hasta hace unas décadas.

En cambio, la primera gramatica impresa fue el “Arte de la lengua guarani” del padre
Antonio Ruiz de Montoya, publicada en Madrid en 1639. ElI Arte de Montoya estaba
dirigida a los jesuitas procedentes de Europa y que llegaban a América para trabajar en
las Reducciones y, no solo ofrecia las reglas gramaticales, sino también indicaciones

sobre la psicologia indigena porque, como todos los textos de la época, estaba basada en
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el buen uso. En 1724, el padre Paulo Restivo elabord sobre esta gramatica su Arte,
impresa directamente en la misién de Santa Maria La Mayor® por manos de los
guaranies, aunque el padre Restivo tomd como base las categorias del latin y del
castellano, asi que su gramatica resulté muy latinizante.

La reduccion a diccionario reflejaba un sistema de valores donde las palabras
fuertemente semantizadas llegaron a estar ausentes o traducidas segun la nueva vida
reduccional. El primer diccionario conocido y publicado es el “Tesoro de la lengua
guarani” de Montoya, de 1639. Los diccionarios querian presentar palabras guaranies
que correspondieran al castellano, pero, al mismo tiempo, querian reflejar también la
cultura indigena y las tipicas situaciones de vida guarani. Asi que el Tesoro representa
una especie de suma etnologica de la vida guarani, porque contextualiza culturalmente
cada palabra, con la excepcion de las palabras relativas a la religion guarani y, de hecho,
“el diccionario muestra sobre todo su caracter transicional en la reestructuracion
semantica de las palabras en vistas a un nuevo discurso religioso” (Melia, 1992: 93).
Los lemas presentan un contenido muy doctrinario, porque las palabras de la sociedad
india debian pasar a ser las palabras de una sociedad nueva. Melia resume
perfectamente la situacion afirmando que:

estas tres reducciones, escritura, gramatica y diccionario, sirven de soporte a la reduccién
literaria propiamente dicha. La lista de escritos en guarani originados en las Reducciones
Jesuitas y que vienen a confundirse con toda la produccion literaria en guarani de los
siglos XVI1'y XVII1, es un claro indice de la reduccion de estilos y de temas: catecismos,
sermones, rituales y libros de piedad. En su mayor parte traducciones. La letra prestada se
resuelve en una literatura prestada (Melia en Saguier, 2004).

No se trataba de literatura guarani, sino de una literatura cristiana escrita en guarani.
Alvar (1986) habla de la transcripcion de lenguas indigenas como vehiculo de
transculturacion, es decir, la “recepcion por un pueblo o grupo social de formas de
cultura procedentes de otro, que sustituyen de un modo mas o menos completo a las
propias™. En el caso de las Reducciones, se trata de una transicion cultural y religiosa,
un proyecto de refundacién seméantica de todas las palabras relacionadas con las
practicas religiosas. La instruccion religiosa se impartia por medio de la repeticion del
catecismo y, de hecho, “con los catecismos se introduce en el guarani un nuevo género

literario que, al mismo tiempo que se pretende religioso, desconoce las formas propias

% Situada en el municipio de Santa Maria, en la provincia de Misiones, en la Argentina.
1% Definicién del Diccionario de la Real Academia Espafiola (DRAE, 232 ed.).
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del discurso religioso guarani” (Melia, 1992: 113). Por tanto, se puede afirmar que las
primeras palabras escritas de la lengua guarani figuran en textos no guaranies. La
literatura en guarani durante el periodo colonial es una literatura de traduccién y un
instrumento de catequesis: “la propiedad de significaciones que el autor-traductor
persigue tan denodadamente tiene como referencia fundamental el texto matriz que esta
en espafiol y representa una determinada cultura religiosa” (Ibidem).

Uno de los primeros misioneros que se sirvio sistematicamente de la lengua guarani
para su predicacion fue fray Luis Bolafios. Se decia de ¢l que era “gran lengua”, es
decir, uno de aquellos hablantes de origen europeo que “habian aprendido el guarani en
convivencia con la comunidad indigena que los habia acogido, que tendran
posteriormente un papel importante, y ambiguo, como intérpretes y guias” (Melia,
1992: 51). La obra méas importante de Bolafios fue la traduccion del catecismo que
pronto se convirtio en el texto de referencia para la ensefianza de la doctrina en guarani,
después de la aprobacién como texto principal por los dos Sinodos de Asuncién, de
1603 y de 1631. El Catecismo de Bolafios, desde un punto de vista linguistico,
representa aquella variedad que paulatinamente se va alejando y diferenciando del
guarani de los indigenas, “es un guarani que viene trabajado por estructuras politicas,
econdmicas Y religiosas que no son ya las de las sociedades indigenas en las que habia
vivido y se habian movido hasta entonces la lengua guarani y sus dialectos” (Melia,
1992: 74). Una traduccidn de este tipo obligaba a discutibles soluciones semanticas, a la
introduccion de hispanismos especificos, al recurso a neologismos. Esto significd no
solamente la imposicion de un cuerpo de creencias diferente, sino también un cambio
profundo del lenguaje en si.

Por lo que concierne a los hispanismos, algunas de las primeras palabras documentadas
son “Santa Cruz”, “Espiritu Santo”, “gracia”, “Amén”, “Jests”, y todos aquellos
conceptos que se consideraban intraducibles: “la lengua guarani es invitada a abrir sus
puertas a novedades absolutas para las cuales no tendria posibilidades de expresion en si
misma” (Melid, 1992: 74). Otros recursos esenciales en el Catecismo de Bolafios son los
neologismos y los desplazamientos de sentido, asi que, “aun utilizando palabras en la
lengua guarani, se tiende a darles contenidos semanticos en consonancia con las nuevas
realidades coloniales” (Ibidem). Con lo cual, la palabra Tupa, cuyo sentido originario es

“dios del trueno”, divinidad secundaria en la cosmogonia guarani, se convierte en el
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Dios tnico de la religion cristiana. De ahi que, por derivacion, “Tupasy designara a la
Madre de Dios y, como sinénimo, a la Virgen” (Melid, 1992: 75). Las palabras sufren
continuamente un desplazamiento semantico de un sistema de referencias a otro, de
forma que, por ejemplo, la traduccion de “venga a nosotros tu reino”, del Padrenuestro,
sera tou nde reko mardngatu oréve, que significa “venga a nosotros tu modo de ser
santo”. Se trata, en realidad, de “la trasposiciéon a un plano moral y religioso de un
concepto biblico no sin raices politicas, de dificil comprension para un pueblo como el
guarani, sin reyes y sin Estado” (Melia, 1992: 113). En fin, se tratd precisamente de una
minuciosa labor de adaptacion, a veces subjetiva, de un conjunto de creencias religiosas,
bajo forma de palabras, desde una cultura a otra completamente diferente.

Segun documenta Melia (1992), la actitud de los indigenas frente a la escritura fue
inicialmente de desconfianza, pero pronto se convirtié en fascinacion. La alfabetizacion
de los guaranies fue un hecho fundamental de las Reducciones y, enseguida, gracias a
esta politica escolar, el saber escribir se convirtio en una habilidad que conferia
prestigio. De esta manera, se formaron clases de secretarios, amanuenses, maestros y
copistas de oficio, pero no se tratd solo de escribanos, porque algunos llegaron a ser
verdaderos escritores. Lamentablemente, hay mas noticias sobre la existencia de obras
literarias indigenas que ejemplares conservados, porque buena parte de esta literatura se
ha perdido. Como afirma Canfield, “la literatura indigena guarani, entre todas las
literaturas amerindias, fue la Glltima en ser conocida” (2009: 80), pero afiade que

los textos literarios de los mbyéas son actuales, a diferencia de los textos mayas, aztecas o
incas, pero con importantisimas persistencias de la literatura antigua y ellos sirven de
todas maneras como testimonios de una cultura y una cosmologia precedentes a la Ilegada
del hombre europeo. Deben ser por lo tanto considerados como antiguos, como voces que
proceden de una antigiiedad de la que no quedan pruebas escritas (Canfield, 2009: 82).

De hecho, Melia (1992) se refiere a la literatura guarani como a “una literatura sin
libros”, porque realmente hemos tenido conocimiento de ella s6lo a finales del siglo
XX, esto es, “400 afios después del primer contacto con los guaranies y cuando hacia
mas de tres siglos que se producian textos en lengua guarani” (Melia, 1992: 253).
Paradodjicamente, la literatura guarani ha sido histéricamente agrafa, sobre todo porque
“un rasgo intrinseco del arte de la palabra entre las etnias nativas guaranies ha sido y
sigue siendo la oralidad” (Lustig, 2002: 54). En realidad, existe un cuerpo de textos

producido por los mismos guaranies durante la época de las Reducciones: se trata de
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escritos de caracter politico-administrativo de gran interés historico por los
acontecimientos a los que se refieren, juzgados desde una perspectiva indigena. La
mayoria de estos documentos lo constituyen las cartas relativas al Tratado de Madrid**,
escritas en un guarani “que podemos llamar clasico en el sentido de un idioma altamente
formalizado, de notable riqueza de matices y de una transparencia y nitidez expresiva
muy eficaces” (Melid, 1992: 144). Por primera vez, los indios estaban utilizando la
escritura “reducida” como instrumento de su discurso politico y de liberacion. Es mas,
en esta época se va desarrollando un nuevo lenguaje guarani cristiano gracias a la
colaboracion y mutua influencia entre indios y jesuitas, cuyo mayor representante fue
probablemente el indio Nicolas Yapuguay, autor de catecismos y sermones en guarani,
destinados principalmente a hablantes espafioles. Segiin Melia, “el trabajo linguistico de
Nicolas Yapuguay alcanza, sin embargo, niveles de mayor complejidad, ya que no se
trata de un simple traductor de un texto espafiol —lengua que probablemente
desconocia— sino de un verdadero escritor guarani en guarani, si bien muy influenciado
por la asimilacion de ensefianzas y de modos de decir misioneros” (1992: 149-150).

Como hemos dicho, la literatura guarani fue la ultima en ser conocida respecto al resto
de las literaturas amerindias. La razdn principal fue el hecho de que existian, y todavia
existen, grupos de indigenas guaranies que se quedaron en la selva, asi que, en cierta
manera, “habian escapado a la historia colonial” (Melia, 1992: 241), y su lengua junto
con ellos. Esta lengua guarani mantuvo sus caracteristicas especificas, no solo desde un
punto de vista fonoldgico, morfologico y Iéxico, sino también semantico y cultural,
manteniendo el arte de la palabra que las Reducciones jesuiticas habian reducido.
Precisamente, estos guaranies consiguieron mantener las expresiones simbolicas de la
experiencia religiosa que el guarani jesuitico habia transformado. Como afirma
Canfield, “fue precisamente gracias a la conservacion de la memoria colectiva de estos

ultimos que la literatura guarani pudo llegar hasta nosotros” (2009: 80).

1.2.7. Administracion reduccional y guerras paulistas

1 E] Tratado de Madrid fue un documento firmado por Espafia y Portugal en 1750 para definir la frontera
entre sus respectivas colonias. El tratado postulaba la cesion de las Misiones Orientales a Portugal, region
que comprendia siete Reducciones jesuiticas, y provocé mucha resistencia porque en los territorios
portugueses se permitia la esclavizacion de los indigenas, prohibida en los territorios espafioles donde los
indios gozaban de la proteccion de la Corona.
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Volviendo a la historia reduccional, mientras que los jesuitas se ocupaban de la
organizacion de las misiones, “las autoridades espafiolas dictaban las primeras normas
para reglamentar las relaciones de las Reducciones de la Compafiia de Jesus con el resto
del mundo colonial y con la administraciéon espafiola” (Armani, 1982: 70). La
Audiencia de Charcas emiti6 en 1611 dos ordenanzas, ratificadas en 1618 por el
Consejo de Indias: con la primera se reglamentaba la encomienda con la prohibicion a
los espafioles de poseer esclavos, aunque, como hemos visto, no siempre se respetd. La
segunda hacia referencia especificamente a los jesuitas y exceptuaba de la encomienda a
los indigenas de sus Reducciones. Fue precisamente esta segunda ordenanza la que
constituyd, a los ojos de los guaranies, el mayor atractivo para hacerse “reducir” en las

misiones jesuiticas.

En 1626 el gobernador de Buenos Aires emitid un decreto “por el cual confiaba
exclusivamente a los jesuitas el cometido de someter a la Corona y a la Iglesia la region
bafiada por el alto curso del rio Uruguay, que pertenecia geograficamente a su
jurisdiccion” (Armani, 1982:7 3-74). El mayor activista de la expansion territorial de las
Reducciones en la region del rio Uruguay fue Rocco Gonzélez, mientras que las
misiones del nordeste, en el Guaira, fueron impulsadas por Ruiz Montoya, de modo que
en 1627 los jesuitas habian fundado ya catorce Reducciones. Esta expansion hacia el
nordeste garantizaba mantener a los guaranies lo mas lejos posible de los centros
espafioles, pero también los acercaba a la frontera de los territorios portugueses.
Efectivamente, en la zona de San Pablo, los paulistas*? estaban empezando a desarrollar
una identidad nacional brasilefia y amenazaban con expandirse hacia el sur, debido a la
indeterminacion de la linea divisoria entre las colonias espafiolas y portuguesas, ya que
Espafia y Portugal nunca cumplieron debidamente con el Tratado de Tordesillas.

Entre 1628 y 1631, las misiones del Guaird atravesaron una terrible crisis: los
bandeirantes*® portugueses no solo querian expandirse en territorios reclamados por
Portugal, sino que también estaban interesados en aprovisionarse de esclavos indios. De

este modo empezaron los asaltos a las Reducciones guaranies, que se sucedieron con

2 Se trataba de una mezcla de europeos, principalmente portugueses, e indigenas tupi, llamada
mamelucos, que en tupi significa “mestizo”. Este mestizaje les habia permitido fortalecerse e integrarse
en el territorio.

13 Asi se llamaban los personajes historicos que querian expandir el territorio del Brasil, ya que se
agrupaban usando banderas para distinguirse y, en sentido figurado, asi se Illamaron sus incursiones en
territorio americano.
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frecuencia cada vez mayor, provocando dafios a las misiones y a la poblacion. Ademas,
la organizacion militar espafiola era insuficiente y los europeos parecian indiferentes
ante la suerte de los indios, porque, de hecho, estaban en contra de la actividad
misionera de los jesuitas que les impedia someter a los guaranies. Era necesario que las
Reducciones fueran autosuficientes desde un punto de vista militar, revisando o
ignorando la legislacion espafiola que prohibia las armas de fuego entre los indios, asi
que, para organizar la resistencia, los jesuitas decidieron armar a los indigenas. En 1641,
los guaranies ganaron la gran batalla de Mbororé y “a partir de esta fecha, el ejército
guarani sera considerado, con razon, la fuerza armada mas soélida del continente. [...] A
partir de esta fecha, las reducciones jesuitas de Paraguay inician su siglo de oro”
(Bennassar, 2001: 184). Sucesivamente, entre el 1687 y el 1707 se fundan otras
Reducciones, hasta llegar a las treinta comunidades que constituyeron el “Estado”
jesuita del Paraguay. En 1654, un decreto de Felipe IV ordenaba a los misioneros que
abandonasen los cargos civiles en el contexto de las Reducciones y los transfiriesen a
los guaranies mismos, porque hasta entonces los jesuitas habian tenido el completo
control sobre la vida civil de los indigenas. A partir de aquel momento y hasta 1768,
afio de la expulsién de los jesuitas del Paraguay, solamente los guaranies ocuparon los
cargos directivos, mientras que los misioneros se dedicaron a la asistencia espiritual.

A lo largo de los siglos, se ha especulado mucho sobre el ordenamiento econdémico y
administrativo de las Reducciones, acusando a menudo a los religiosos de seguir
ideologias abstractas, pero, gracias a las fuentes documentales recopiladas en época
reciente, sabemos que “la Compaiiia de Jesus buscd permanentemente un compromiso
entre la obra de evangelizacion, fin primario de la Orden, y la obediencia a la razén de
Estado espafiola, que condicionaba su desenvolvimiento” (Armani, 1982: 169). Hoy se
puede afirmar que este ordenamiento se desarrollé en el &mbito de la politica y de la
legislacion espafiolas, aunque la realidad paraguaya impuso la adecuacién de las
Reducciones a las necesidades locales. Ademas, las Reducciones constituyeron un
organismo tan complejo que, a lo largo de los afios, empezaron a tener funciones
directivas autonomas y hasta se ha llegado a hablar de un verdadero Estado
independiente o, al menos, de un organismo autonomo en el ambito del imperio
espanol. En realidad, el territorio de las misiones constituyé una unidad administrativa

muy particular que gozaba de una notable autonomia, pero siempre en el marco de la
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legislacion colonial espafiola. Por tanto, no se puede hablar de independencia politica de

las Reducciones.

1.2.8. El siglo XVII1 y la expulsion de la Compafiia de Jesus

La primeras décadas del siglo XVIII fueron caracterizadas por una crisis en las
relaciones entre las Reducciones y la poblacion criolla del Paraguay, en el contexto de
la rebelion de los Comuneros de Asuncion, que forma parte de los movimientos pre-
independentistas de América del Sur. A partir de 1717, los criollos paraguayos
empezaron a rebelarse a la autoridad espafiola y los jesuitas, debido al temor de la
encomienda, desplegaron una fuerza armada para defender las Reducciones. En 1724,
los criollos expulsaron a los jesuitas residentes en Asuncion y, exaltados por una
primera victoria contra a los guaranies, pensaron que podian destruir el sistema de las
Reducciones y someter a sus habitantes a su servicio personal. Empez6 un conflicto que
duré hasta 1735, pero, finalmente, el grupo disidente fue vencido por el gobernador de
Buenos Aires, apoyado por contingentes guaranies que opusieron resistencia y lograron
defender la mayoria de los poblados. No obstante, los problemas no acabaron ahi
porque, en 1750, el Tratado de Madrid establecié una nueva linea fronteriza entre los
territorios americanos de Espafia y Portugal, dejando en la region cedida a Portugal
parte del territorio de las Reducciones. Los indios intentaron rebelarse vy, al final, se
vieron obligados a trasladarse después de una catéastrofe militar. Solamente en 1759,
Carlos 111 denuncid el Tratado de Madrid restituyendo a los guaranies sus tierras.

En 1767, Carlos 11l firmo el decreto de expulsion de la Compafiia de Jesus del territorio
espafol y en 1768 el gobernador de Buenos Aires hizo efectiva la orden en las
gobernaciones de Buenos Aires y del Paraguay®. Segun afirma Melia, “cuando los
jesuitas fueron expulsados, en 1768, los guaranies de los 30 pueblos se contaron en
88.828 individuos. En cuarenta afios més, en 1807, la cifra bajé a 40.890” (1992: 96).
Los pueblos guaranies fueron invadidos por comerciantes y agricultores espafioles en
busca de mano de obra y las tierras de los indios fueron expoliadas. La gobernacion de
Buenos Aires impuso innovaciones que no tomaban en cuenta que, durante el gobierno

de los jesuitas, los guaranies habian vivido en un contexto politico teocratico y

1% En 1815, el rey Fernando V11 dictar4 un decreto para restablecer la Compafifa de Jests en Espafia.
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econdmicamente comunitario. Los religiosos que sustituyeron a los jesuitas estaban mal
preparados e ignoraban la lengua local. Asi que,

en los afios que siguieron a la expulsidn de la Compafiia de Jesis de las Reducciones,
muchos indios emigraron hacia centros como Buenos Aires, Montevideo, Asuncion y
Santa Fe, donde su condicién de buenos artesanos fue apreciada incluso por la sociedad
criolla. Esta, entre tanto, habia ido evolucionando y la encomienda habia practicamente
desaparecido, de modo que los indigenas encontraron condiciones de vida tolerables para
su insercion dentro de la sociedad colonial (Armani, 1982: 208).

Algunos se integraron a la sociedad colonial, mientras que otros prefirieron retornar a
las selvas y a la vida nbmada. Desde un punto de vista cultural,

los misioneros de las Reducciones paraguayas no cometieron el error de considerar
negativo en su conjunto el patrimonio cultural autéctono y evitaron imponer a los
guaranies, al tiempo que difundian entre ellos el cristianismo, la cultura nacional espafiola
que era el fruto de una evolucidén ocurrida en ambientes y circunstancias totalmente
diferentes a los de América del Sur (Armani, 1982: 215).

También dieron un impulso a la valoraciéon de su idioma, aunque “sin sus gramaticos y
filologos, la lengua que éstos estudiaban y amaban también se perdia. EI fenGmeno
lingiiistico abierto por los jesuitas se cerraba con ellos” (Melid, 1992: 97). Sin embargo,
el aporte de la experiencia jesuitica se demostrd decisivo para salvar, junto con la

lengua y la cultura guarani, la identidad de ese pueblo.

1.2.9. Administracion de las colonias: el caso de Asuncién y Buenos Aires

Desde un punto de vista juridico y administrativo, es menester precisar que durante los
siglos XV1y XVII solo hubo dos virreinatos, el de Nueva Espafia, creado en 1535, que
incluia buena parte de Ameérica central, y el de Per(, creado en 1543, y del que dependia
toda América del Sur. Sin embargo, en el virreinato de Perl hubo dos regiones que
adquirieron una creciente importancia, consagrada politicamente durante el siglo XVIII:
en 1717 se cred el virreinato de Nueva Granada, cuya capital fue Bogota, y en 1776 se
creo el virreinato de La Plata, con Buenos Aires como capital, del que dependian las
Audiencias de Buenos Aires y Charcas (o sea Argentina, Paraguay, Uruguay y Bolivia
actuales).

Gracias a las cifras ofrecidas por Bennassar (2001), con lo que respecta a la poblacion
americana, podemos afirmar que entre 1574 y 1625 los espafioles duplicaron su nimero,
debido a la continuidad de la emigracion y a la fecundidad de los dominadores.
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Asimismo, en el siglo XVIII es cada vez maés dificil distinguir a los espafioles de los
mestizos, a pesar de los crecientes prejuicios raciales. Tampoco debemos olvidar que,
en esta época, Buenos Aires tiene solamente un tercio de la poblacion de Asuncion, es

decir, 200 “vecinos®™”

contra los 650 de Asuncion: “La regiéon de Rio de la Plata,
durante los siglos XVIy XVII, no fue méas que un subproducto del descubrimiento. Rio
fue considerado al principio como un estrecho y luego como un mar de agua dulce,
porque los descubridores no podian concebir un rio o un estuario tan anchos”
(Bennassar, 2001: 266). En un primer momento, los espafioles tuvieron muy poco
interés por esta region, porque se hizo evidente que no tenia metales preciosos ni los
indios eran tan sedentarios como para proporcionar una fuerza de trabajo adecuada. De
hecho, “Buenos Aires fue durante mucho tiempo una avanzadilla del imperio espaiiol en
tierra austral, un punto estratégico pero aislado, sin noticias de Espafia durante meses y
afos, con la que solo se podia comunicar a través de Lima” (Bennassar, 2001: 266).

La primera oportunidad para la ciudad fue la mercancia de contrabando, de origen
inglés en su mayor parte, que provocé mas tarde el desarrollo de nuevos recursos
importantes. Buenos Aires empezd a exportar carne seca, cuero y la yerba mate
procedente de las Reducciones del Paraguay y, en 1721, obtuvo la autorizacion para
comerciar directamente con los puertos espafioles. La creacion, en 1776, del virreinato
de La Plata y la autorizacién de libre comercio, supuso para Buenos Aires un verdadero
lanzamiento: “la exportacion de cuero pas6 de 150.000 en 1770 a 800.000 en 1780, y a
1.400.000 en 1785, proporcionando grandes beneficios a la monarquia. La aduana de
Buenos Aires se hizo mas rentable que la de Lima. La ciudad, que en 1744 solo tenia
12.044 habitantes, paso a 32.069 en 1778 (Bennassar, 2001: 267). No obstante estas
cifras, a finales del siglo XVIII, la region de Buenos Aires todavia no habia conseguido
dominar el virreinato, y la intendencia de Potosi y La Paz seguia siendo la mas
importante con un mill6n y medio de habitantes, mientras que la provincia de Buenos
Aires tenia como méaximo 100.000 habitantes. Pero, la importancia de la capital seguia

aumentando. Mientras tanto, el problema de las fronteras, que se planteaba sobre todo

15 «“Vecino”, segun el coeficiente 6, significa 138.000 personas. “El coeficiente 6, que utilizan Borah y
Sanchez Albornoz, se justifica con un argumento en que la familia espafiola en América deshorda a
menudo el marco del grupo nuclear. [...] Ademas, Borah ha demostrado que en el caso de Nueva Espafia
en ndmero de vecinos espafioles fue infravalorado (por numerosas omisiones) y que hay que elevarlo a
10.061 (en vez de 6.114). Si el margen de error fuera el mismo en todas partes, el nimero total de
espafioles en América en 1574 seria de 220.000 y no de 138.000” (Bennassar, 2001: 194).
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en el sur a proposito de la expansién, favorecio el desarrollo de la conciencia nacional.

En toda América se preparaba la época de las revoluciones.

1.3. La independencia

La presion occidental sobre América abrié una nueva etapa que se prolongaria hasta,
aproximadamente, mediados del siglo XVII1I. La posibilidad de someter coercitivamente a
diversos grupos de pobladores sobre enormes territorios, la organizacion de un
colonialismo a escala continental por primera vez en la historia de la humanidad, los
ensayos para conseguir compulsivamente incrementos de productividad y de consumo,
llevaron a los ocupantes occidentales a ir elaborando un complejo sistema coactivo
basado en la violencia material e ideoldgica, el racismo en sus diversas formas, la
mitificacion del pasado, el menosprecio de otras culturas y, en definitiva, una creciente
incapacidad para entender el funcionamiento de otras sociedades diferentes (lzard, 1990:
7-8).

Izard (1990) describe asi “el laboratorio que fueron las Indias” y que conllevd una
mezcla étnica y cultural total, la creacion de una sociedad liberal o capitalista, la
imposicion de una nueva cultura, una nueva religién y una moral nueva: la occidental.

De hecho, la memoria era lo Unico que no se habia perdido.
1.3.1. El siglo XIXy las consecuencias de la independencia

A principios del siglo X1X, los que se ha dado en Ilamar sociedades cimarronas, es decir
miles de fugitivos expulsados de las regiones en las que habian vivido durante
generaciones, acabaron en las ciudades, constituyendo grupos de desarraigados y
desesperados, que suponian un nuevo peligro de desestabilizacion para sociedades que
ya eran en si explosivas. Recordamos que entre 1808 y 1814 tuvo lugar, en el marco de
las Guerras Napoleonicas, la Guerra de Independencia Espafiola, un conflicto bélico que
enfrentd Espafia, Reino Unido y Portugal contra el Imperio Francés que pretendia
instalar en el trono espafiol a José Bonaparte, hermano de Napoleon: “a partir de 1808 el
proyecto de contar con el mercado indiano ya no era de la protoburguesia espafiola, sino
de la francesa, en apariencia con grandes posibilidades de conseguirlo” (Izard, 1990:
29).

La creciente autoconsciencia politica y social se debio a las ideas de la Revolucién
Americana y, luego, de la Revolucion Francesa que habian llegado a América, asi como
a las novedades acerca de Espafia (abdicaciones de Bayona, insurgencia espafiola

antinapolednica, coronacion de José 1). Los americanos no querian seguir dependiendo
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de un Estado lejano e impotente, quedando sometidos por razones cuestionables. Por lo
que concierne el territorio del Rio de la Plata, cabe recordar las invasiones inglesas de
Buenos Aires y Montevideo (1806 y 1807), y la reaccion local que consiguio
expulsarlos. En Buenos Aires, en 1810, unos grupos empezaron a conspirar para
deponer al Virrey Baltasar Hidalgo de Cisneros y para darse alguna forma de
autogobierno. La noticia de la victoria del ejército napolednico en Espafia y de la
disolucién de la Junta Suprema Central'® causé el estallido de la Revolucién de Mayo
en Buenos Aires, que tuvo como consecuencia la deposicion del Virrey Cisneros, la
asuncion de la primera Junta de Gobierno y la reorganizacion del ejército.

En 1816 se declaro oficialmente la independencia de las Provincias Unidas del Rio de la
Plata, en un congreso reunido en Tucuman, que se hizo efectiva en 1817, cuando las
tropas del General José de San Martin vencieron a los ejércitos espafoles, gracias
también a figuras como la del general Manuel Belgrano. En Tucumaén fue proclamada la
independencia de la Argentina y fue aprobada la Constitucion argentina en 1819, que
fue modificada en 1826 y otra vez en 1853. Mientras tanto, “en el Paraguay, tras la
batalla de Tacuari'’, se produjo la escisién entre la oligarquia, cada vez més proxima a
Buenos Aires, pues necesitaba de un poder fuerte que le ayudara a someter la
insurgencia popular, y los radicales dirigidos por José Gaspar Rodriguez «Francia»”
(Izard, 1990: 32). En 1813, los paraguayos proclamaron la Republica, la primera en
América del Sur, y en 1814 José Gaspar Rodriguez de Francia fue declarado Dictador
Supremo hasta 1840, afio de su muerte. Sin embargo, la independencia de Paraguay fue
oficialmente reconocida por el gobierno argentino solamente en 1842. En la Argentina
independiente, Juan Manuel de Rosas fue gobernador de Buenos Aires de 1829 a 1852:
en un periodo dominado por las insurgencias populares, de Rosas y su controvertida
dictadura consiguieron que la provincia de Buenos Aires se convirtiera en la mas
importante del pais.

Lamentablemente, “la liquidacién del poder colonial en beneficio de los grandes
propietarios y la apertura al mercado mundial no condujeron al crecimiento econémico

y al progreso material, sino a todo lo contrario” (Izard, 1990: 38). A partir de la década

16| _a Junta Suprema Central, creada en 1808 en Sevilla, fue un 6rgano espafiol con poderes legislativos y
ejecutivos durante la ocupacion napolednica en Espafia.

" LLa batalla de Tacuari tuvo lugar en Paraguay en 1811 y terminé con la derrota de la expedicion militar
del general Belgrano.
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de los treinta, la primera integramente independiente, América entré en un circulo
vicioso de subdesarrollo, “los nuevos gobernantes no pudieron imaginar que, tras las
guerras que llamaron de independencia, las nuevas republicas se iniciaron mucho mas
dependientes de lo que habian sido durante el periodo colonial” (Izard, 1990: 40). Desde
un punto de vista financiero, las oligarquias locales habian pensado que podian
conseguir crecimientos autoctonos, creando bancos nacionales y, quizas, la pionera fue
la futura Argentina, que en 1822 fundé el Banco de Buenos Aires y en 1826 el Banco
Nacional.

Desde un punto de vista demografico, si el periodo colonial estuvo caracterizado por
una hecatombe demogréfica, el periodo de la independencia fue compensado por una
impresionante recuperacion, entre 1750 y 1950 el aumento fue superior al de cualquier
otra parte del mundo, con excepcion de Norteamérica. Segun los datos de Izard (1990),
la poblacion de Argentina pasé de 310.000 habitantes en 1800, a 1.100.000 en 1850, y a
4.743.000 en 1900; asimismo, la poblacion de Paraguay pasé de 100.000 habitantes en
1800, a 500.000 en 1850, y a 440.000 en 1900. Como hemos dicho, muchas personas
fueron expulsadas de las zonas rurales donde vivian desde hacia muchas generaciones, y
acabaron en las ciudades, sin un lugar especifico en la nueva sociedad. En este sentido,
Izard precisa dos hechos: en primer lugar, insiste en que esta gente fue expulsada, “asi,
no puede decirse alegremente, como ocurre con demasiada frecuencia, que emigraron a
las urbes en busca de mejores condiciones de vida, entre otras cosas porque en las
ciudades enfrentaron condiciones infrahumanas, muchisimo peores que las que se
habian visto obligados a dejar” (1990: 85); en segundo lugar, “no habia trabajo para
ellos y para mal sobrevivir [...] debieron iniciar degradantes salidas, del robo a la
prostitucion, de la venta ambulante a la mendicidad” (Ibidem). De estas consideraciones
se puede deducir que el problema estuvo vinculado al impresionante crecimiento
demografico de algunas capitales: por ejemplo, Buenos Aires paso de 24.363 habitantes
en 1790 a 55.416 en 1820. Ademas, el aumento de poblacion fue debido también al
intento de atraer blancos procedentes de Europa y, en este sentido, “Argentina fue
escenario de un mosaico de curiosas y variopintas experiencias” (Izard, 1990:89). A
partir de 1880 empezaron a llegar cantidades de europeos: italianos, espafioles,
alemanes, franceses, rusos, turcos, y no solo en la capital, sino también en toda su

provincia. Argentina, asi como las Indias en general, seguia siendo un mosaico étnico,
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“por todas partes habian proliferado, a lo largo del periodo colonial, las etnias

mezcladas, mestizos y mulatos en sinfin de combinaciones posibles” (Izard, 1990: 95).

1.3.2. La Argentina del siglo XX

En Argentina, con la Constitucion de 1853, se adoptdé un sistema de gobierno
representativo, republicano y federal. Por lo que nos interesa, en los afios siguientes
hubo un desarrollo de la educacion, se foment6 la inmigracion y se sentaron las bases
que permitirian la integracion argentina en el sistema econémico mundial, como una
economia primaria exportadora. Buenos Aires se convirtié en una metrépolis, la capital
cultural del mundo de habla hispana. Esta situacion de prosperidad y crecimiento
econémico se mantuvo hasta el golpe militar de 1930, seguido por otro golpe en 1943,
que representaré el final del periodo conocido como Década Infame'® y el inicio del
peronismo en Argentina. Juan Domingo Perdn mantuvo el cargo de Presidente de la
Nacion Argentina de 1946 a 1973, afio de su fallecimiento. Sin embargo, el peronismo
representd uno de los mayores movimientos de masas latinoamericanos, en particular
porque, a lo largo de toda su administracion, Peron consiguié ampliar su base social de
sustentacion, gracias también a su mujer, que luego se convertird en uno de los mayores
mitos argentinos: “Evita jugd un papel fundamental, no solo como elemento
movilizador de las masas, sino también como factor de control politico, especialmente
en las filas del movimiento obrero” (Malamud, 1992: 107). El peronismo fue derrocado
con otros dos golpes militares, en 1955 y en 1976, y hasta fue declarado ilegal, pero, no

obstante, sigue ganando nuevas elecciones presidenciales hasta nuestros dias.
1.3.3. El Paraguay Yy la lengua guarani en los siglos XIX y XX

Con lo que respecta al mantenimiento de la lengua guarani durante la época de la
independencia, la expulsion de los jesuitas en 1768 habia sido decisiva para la historia
de la lengua, pero no supuso un debilitamiento del guarani, mas bien esta lengua

indigena dominara durante mucho tiempo y de forma absolutamente mayoritaria la

18 El golpe de 1930 “ponia fin a un largo periodo de vigencia de las instituciones democraticas. [...] El
golpe permiti6 la reinstauracion de la republica conservadora, que abriria las puertas a uno de los mayores
y mas significativos movimientos populistas de América Latina: el peronismo” (Malamud, 1992: 101).

19 Se recuerda como Década Infame el periodo que va de 1930 hasta 1943, caracterizado por fraudes
electorales y corrupcidn politica.
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comunicacion real del Paraguay: “cuando el general Manuel Belgrano en 1810, en
visperas de la Independencia, dirigia proclamas y cartas en guarani a las autoridades del
Paraguay, lo hacia a sabiendas de que ésta era su lengua propia” (Melid, 1992: 157). La
independencia fue realizada ante todo por la oligarquia criolla terrateniente y militar,
que conocia la lengua guarani. Ademas, durante la época de Francia (1814-1840), los
testimonios sobre el uso de la lengua guarani como Unica lengua de la region se repiten,
sobre todo por parte de viajeros y comerciantes, y ni siquiera los mestizos eran
bilingles. Con respecto a la educacion, se intentd castellanizar a la poblacion vy, de
hecho, la politica paraguaya del siglo X1X no parece haberse interesado a la cultura
guarani. No obstante, “castellanizada de palabra, esta gente seguia tan guarani como
antes en la palabra. Ahora traian un nombre espafiol, habian dejado de ser ‘indios’, pero
hablaban en guarani” (Melid, 1992: 166).

Durante el gobierno de Francisco Solano Lépez (1862-1870), la politica linglistica
todavia no habia cambiado, pero un hecho histérico consiguid levantar la lengua a
simbolo y causa de identidad nacional: la guerra contra la Triple Alianza®®; “En un
momento en que el pueblo necesitaba sentirse unido contra un enemigo comun, hizo
causa comun en torno a la lengua guarani” (Melia, 1992: 168), y el periodismo de
campafia, mas que la escuela, fue una muestra del cambio de actitud. “Las historias de
las letras paraguayas suelen dar inicio a la literatura en guarani con el periodismo creado
para apoyar la guerra del Paraguay contra la Triple Alianza” (Melia, 1992: 197): el
periddico mas importante de la época fue probablemente Cabichui, editado desde 1867
hasta 1868, y escrito en castellano y guarani. Este periodo representd un momento de
transicion entre la literatura de traduccion de las misiones y la lengua paraguaya actual.
A finales del siglo XIX, la lengua guarani seguia siendo vista como un problema para el
desarrollo de la nacién, el gran enemigo del progreso cultural del Paraguay. En el siglo
XX, mientras la educacion estaba marcada por su declarada castellanizacion, la
literatura guarani, sobre todo en la poesia, seguia desarrollandose, y, como ya habia
sucedido, la guerra del Chaco® (1932-1935) levant6 el prestigio de la lengua, porque

por razones de seguridad se prohibio el uso del espafiol en el campo de batalla.

20 |a Guerra de la Triple Alianza o Guerra del Paraguay fue un conflicto militar, que duré de 1864 a
1870, entre la Triple Alianza formada por Brasil, Uruguay y Argentina, y el Paraguay. La guerra termin6
con la derrota de Paraguay y conllevo altisimas pérdidas demogréficas.

21 La guerra del Chaco fue un conflicto militar entre Paraguay y Bolivia para el control de la zona mas
septentrional del Gran Chaco.
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Los ultimos afios del siglo XX, caracterizados por la dictadura de Stroessner (1954-
1989), han visto una politica linguistica variable: se ha introducido la ensefianza
sistematica del guarani en diversos niveles y grados, las principales disposiciones se han
orientado hacia la formacion de profesores, en 1962 se fundd el Instituto de Linguistica
guarani del Paraguay y desde 1971 existe una Licenciatura en Lengua guarani en el
Ateneo de Lengua y Cultura Guarani de Asuncion. Pero, por otro lado, la educacion
bilinglie carece todavia de programas y experiencias solidas, y la planificacion
lingliistica resulta demasiado ambiciosa y poco efectiva. Sin embargo, un hecho
decisivo para la historia de la lengua guarani ha sido la promulgacion de la nueva
Constitucion Nacional del Paraguay, el 20 de junio de 1992, que en el articulo 140
declara: “El Paraguay es un pais pluricultural y bilingiie. Son idiomas oficiales el
castellano y el guarani. La ley establecera las modalidades de utilizacion de uno y otro.
Las lenguas indigenas, asi como las de otras minorias, forman parte del patrimonio
cultural de la Nacion”?.

Desde un punto de vista mas literario, el siglo XX ha representado un momento de
recuperacion cultural y recopilacion textual para los guaranies. Como hemos dicho, fue
el antrop6logo alemén Curt Unkel, bajo el nombre de Nimuendaju, el primero en
recopilar los cuentos y las leyendas guaranies, que seguian siendo transmitidos
oralmente de generacion en generacion. También Lebon Cadogan se dedicd a la
transcripcion de la literatura sagrada de los guaranies, en particular la de los Mbya
guarani, después de haberse integrado en su vida cotidiana y demostrando una vez mas
que “para los guaranies, la palabra, cantada y rezada, constituye el centro y la fuente de
su vida” (Melia, 1992: 259).

Tuvieron que pasar mas de cuatro siglos para que la lengua guarani pudiera reivindicar
su autoridad, una lengua que, desde el primer momento en que se conocid, se
caracterizo por ser “tan copiosa y elegante, que con razon puede competir con las de
fama”, como escribia Montoya en su Tesoro en 1639. La palabra guarani vuelve a ser
instrumento de reivindicacion, pero esta vez no contra a una Alianza o como
instrumento de propaganda, sino como medio de reivindicacién de la palabra-alma en si,

es decir, como nucleo més vital y esqueleto del ser social del pueblo guarani.

22 http://www.0as.org/juridico/spanish/par_res3.htm
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2. Normativizacion y normalizacién

2.1. Derechos humanos y derecho indigena

El interés hacia los derechos humanos en general, y el derecho indigena, en particular,
surge a partir de una larga serie de documentos, declaraciones y convenios publicados a
lo largo del siglo XX. Desde el primer momento, la lengua aparece como un derecho
inalienable y por el cual no se puede dar ningun tipo de discriminacion. Asi, en el
Articulo 2 de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos, adoptada por la
Asamblea General de las Naciones Unidas en 1948, se puede leer que “toda persona
tiene los derechos y libertades proclamados en esta Declaracion, sin distincion alguna
de raza, color, sexo, idioma, religién, opinion politica o de cualquier otra indole, origen
nacional o social, posicidon econdmica, nacimiento o cualquier otra condicion”?. De esta
manera, el idioma se reconoce como un elemento que puede ser utilizado como
instrumento de exclusion y persecucién y, por eso, se considera necesario garantizar a

cada uno la libertad de elegir su propio idioma.

2.2. Biodiversidad, diversidad linguistica y diversidad cultural

A partir de la declaracion de ese derecho, se registr6 un notable incremento en el
nimero de investigaciones sobre el tema de las lenguas, la diversidad cultural y
bioldgica, y las minorias étnicas y linguisticas, sobre todo porque todas estas tematicas
estaban relacionadas entre ellas. En la actualidad, la diversidad cultural y lingistica se
reconoce como un valor fundamental para el género humano, representando un
auténtico patrimonio comun a preservar, debido a numerosos estudios que consiguieron
demostrar que los hotspot de la biodiversidad coinciden con aguellas zonas del mundo
donde se registra un alto grado de diversidad cultural y, por consiguiente, linglistica. A
modo de ejemplo, Nettle explica que “two belts of extremely high language diversity
can be identified. One runs through West and Central Africa, while the other covers
South and South-East Asia and the Pacific. Most of the world’s languages are found in
these two areas” (1998: 354). Igualmente, estas areas son las zonas del mundo donde se
registra la mayor biodiversidad.

Debido a la época de la colonizacion, las lenguas originarias de América Latina

sufrieron un largo proceso de asimilacién a la cultura dominante, la europea, y de

2 http://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR_Translations/spn.pdf
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debilitamiento, a causa del genocidio llevado a cabo por los colonizadores. Coincidimos
con Crystal en que uno de los factores determinantes para la desaparicion de una lengua
es la puesta en peligro de sus hablantes, pero no es el Unico:

The people may live, but the language may still die. The second cluster of factors causing
language loss has nothing directly to do with the physical safety of a people. The
members of the community remain alive and well, often continuing to inhabit their
traditional territory; but their language nonetheless goes into decline, and eventually
disappears, to be replaced by some other language. The term most often encountered in
this connection is ‘cultural assimilation’: one culture is influenced by a more dominant
culture, and begins to lose its character as a result of its members adopting new behavior
and mores (2000: 76-77).

Ademas, la sucesiva urbanizacion del continente llevo a la fundacion de ciudades que
fueron atrayendo como imanes, y siguen haciéndolo, a las comunidades rurales del
territorio. El aprendizaje de la lengua dominante facilité la asimilacion a la sociedad
consumidora occidental y la centralizacion del poder hizo que las comunidades locales
perdieran su autonomia decisional. Crystal (2000) identifica tres fases de la asimilacion
cultural: la primera estd representada por el aprendizaje de la lengua dominante, el
espafiol y el portugués en el caso de América Latina; la segunda fase es la del
bilinglismo emergente; en la tercera fase, la generacion mas joven ya se identifica con
la nueva lengua, empieza a considerar la primera lengua poco relevante para sus
necesidades y, a menudo, le da vergiienza utilizarla. Segun el autor, “it is the second
stage - the stage of emergent bilingualism - where there is a real chance to make
progress. If the process of language decline is to be slowed down, stopped, or reversed,
this is where attention must be focused” (2000: 79). Una situacion de bilingtismo
representaria, de esa manera, una opcién para la coexistencia de la lengua dominante y
de la lengua dominada. A pesar de todo, la consecuencia de la llegada de los espafioles y
de los portugueses al continente americano, fue la desaparicion de muchas lenguas
autoctonas. Aun hoy, las lenguas indigenas que resistieron estan, en su mayoria, en
peligro de desaparicion, debido no tanto a la falta de hablantes, sino a la falta de
implementacion de algunas leyes, de las que hablaremos méas adelante. No obstante, con
lo que respecta a nuestro caso de estudio, Ethnologue®* registra actualmente 36 lenguas

en Argentina, de las cuales 21 son lenguas indigenas.

? Ethnologue es un catalogo en linea de todas las lenguas habladas en el mundo. Creado en 1951, es un
proyecto de investigacién que ha involucrado linglistas e investigadores de todo el mundo. Hoy dia,
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2.3. La UNESCO vy la diversidad bioldgica y cultural

Uno de los protagonistas del cambio que, en este sentido, ha caracterizado el siglo XX,
ha sido la UNESCO?, que en las dltimas décadas ha ido publicando diversos
documentos que ponen en evidencia la importancia de la diversidad biol6gica y cultural,
y el desafio universal de preservar las lenguas en peligro de desaparicion. En 1992, la
UNESCO suscribe el Convenio sobre la Diversidad Bioldgica®, donde, con lo que
respecta a las poblaciones indigenas, reconoce

la estrecha y tradicional dependencia de muchas comunidades locales y poblaciones
indigenas que tienen sistemas de vida tradicionales basados en los recursos biologicos, y
la conveniencia de compartir equitativamente los beneficios que se derivan de la
utilizacion de los conocimientos tradicionales, las innovaciones y las practicas pertinentes
para la conservacion de la diversidad biol6gica y la utilizacién sostenible de sus
componentes.

Més adelante, en el Articulo 8 del mismo Convenio, declara que cada parte contratante,
en la medida de lo posible y segun proceda,

con arreglo a su legislacion nacional, respetara, preservard y mantendra los
conocimientos, las innovaciones y las practicas de las comunidades indigenas y locales
que entrafien estilos tradicionales de vida pertinentes para la conservacion y la utilizacion
sostenible de la diversidad bioldgica y promoverd su aplicacion mas amplia, con la
aprobacion y la participacion de quienes posean esos conocimientos, innovaciones y
practicas, y fomentard que los beneficios derivados de la utilizacion de esos
conocimientos, innovaciones y practicas se compartan equitativamente.

En las declaraciones del Convenio aparece clara la interrelacion entre el mantenimiento
de la vida tradicional y de las préacticas de los pueblos originarios, los beneficios que de
estos conocimientos derivan y la conservacion de la diversidad biologica.

A partir de entonces, se crea un Programa UNESCO para las lenguas en peligro de
desaparicion, cuyo primer resultado, en 1996, es el Atlas UNESCO de las Lenguas del
Mundo en Peligro®’. El Atlas, disponible en version interactiva en su Gltima edicién de

2010, sefiala para cada lengua, el nombre y el grado de peligro de desaparicion que

proporciona informaciones sobre las lenguas, segln el nombre, la zona del mundo donde se habla, la
clasificacion genética, el nimero de hablantes, las estadisticas y la vitalidad.

% LLa UNESCO (Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura) es un
organismo especializado de las Naciones Unidas. Se fund6 en 1945 para contribuir a garantizar la paz y la
seguridad en el mundo, a través de la educacion, la ciencia y la cultura. Cuenta con 195 estados miembros
y ocho miembros asociados.

% https://www.chd.int/doc/legal/cbd-es.pdf

2" http://www.unesco.org/languages-atlas/
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corre, asi como el pais, o los paises, donde se habla. Después de unos afios, en 2001, la

1%, que en el

UNESCO adopta la Declaracion Universal sobre la Diversidad Cultura
Articulo 4, sobre los derechos humanos como garantes de la diversidad cultural, declara:

La defensa de la diversidad cultural es un imperativo ético, inseparable del respeto de la
dignidad de la persona humana. Supone el compromiso de respetar los derechos humanos
y las libertades fundamentales, en particular los derechos de las personas que pertenecen
a minorias y los de los pueblos autdctonos. Nadie puede invocar la diversidad cultural
para vulnerar los derechos humanos garantizados por el derecho internacional, ni para
limitar su alcance.

En 2003, la UNESCO adopta la Convencion para la Salvaguardia del Patrimonio

1°, que representa un instrumento juridico internacional que trata de

Cultural Inmateria
dar respuesta a las posibles amenazas sobre este patrimonio derivados de los procesos
de mundializaciéon y de las transformaciones sociales, y donde se reconoce “que las
comunidades, en especial las indigenas, los grupos y en algunos casos los individuos
desempefian un importante papel en la produccién, la salvaguardia, el mantenimiento y
la recreacion del patrimonio cultural inmaterial, contribuyendo con ello a enriquecer la
diversidad cultural y la creatividad humana”. La misma Convencion, en el Articulo 2,
reconoce “tradiciones y expresiones orales, incluido el idioma como vehiculo del
patrimonio cultural inmaterial”.

Estas metas institucionales se obtuvieron gracias a los avances investigativos de la
linglistica y de la antropologia y gracias al hecho de que

in ambienti disciplinari diversi, comincia a manifestarsi la consapevolezza che le logiche
di controllo/sfruttamento economico e di dominio politico-culturale esercitate sulle
popolazioni indigene da parte degli Stati di appartenenza, determinano condizioni di
discriminazione e di conseguente deprivazione sul piano culturale e sociale non tollerabili
alla luce della teoria dei diritti umani e, in ultima analisi, non sostenibili in un’ottica di
sviluppo equo e lungimirante delle comunita coinvolte (Giannini, Scaglione, 2011: 29).

Bajo esta Optica, la légica colonial de control politico y cultural de los pueblos

originarios deja de ser tolerable en un contexto de desarrollo social y humano.

2.4. El derecho indigena en el mundo
Paralelamente, a lo largo del siglo XX, otros organismos han ido adoptando medidas

legislativas especificas, dirigidas a los pueblos originarios, en particular la Organizacién

% http://unesdoc.unesco.org/images/0012/001271/127162s.pdf
2 http://unesdoc.unesco.org/images/0013/001325/132540s.pdf
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Internacional del Trabajo (OIT), organismo especializado de la ONU. En 1957, la OIT
suscribe el Convenio 107 sobre Poblaciones Indigenas y Tribales®, relativo a la
proteccion e integracion de los pueblos originarios. Asi, a partir de la consideracion de
que “en diversos paises independientes existen poblaciones indigenas y otras
poblaciones tribales y semitribales que no se hallan integradas todavia en la colectividad
nacional y cuya situacion social, econémica o cultural les impide beneficiarse
plenamente de los derechos y las oportunidades de que disfrutan los otros elementos de
la poblacion”, y refiriéndose a esas poblaciones consideradas indigenas “por el hecho de
descender de poblaciones que habitaban en el pais, 0 en una region geogréfica a la que
pertenece el pais, en la época de la conquista o la colonizacion”, el Convenio establece
una serie de acciones y derechos relativos a la tierra, al trabajo, a la formacion
profesional, a la seguridad social, a la sanidad, a la educacion, a los medios de
informacion y a la administracion. Segun afirma Mueses, “sus recomendaciones
apuntan a lograr la integracion progresiva de estas poblaciones en funciéon del
mejoramiento de la calidad de vida y el disfrute de politicas sociales” (2014: 4).

Uno de los momentos mas importantes para el reconocimiento de los derechos del
individuo, en relacion con el idioma, inicia a partir de los afios 80, cuando la condicion
de bienestar e igualdad de los individuos empieza a ser realizable a través, o por medio,
del Estado. Actualmente, los resultados acerca de los derechos linguisticos de los
pueblos indigenas no son del todo satisfactorios, pero, a nivel mundial, uno de los textos
més importantes es el Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales®! de la OIT
(1989),

che integra e supera la precedente Convenzione n.107, riconoscendo fin dal preambolo la
legittima aspirazione dei beneficiari al mantenimento della propria lingua, ma,
soprattutto, sostituendo alla previsione di una progressiva transizione verso la lingua
nazionale (prevista dalla Convenzione n.107 al comma 2 dell’art. 23) il diritto dei
bambini indigeni a imparare fluentemente, oltre alla propria lingua, anche la lingua
nazionale o ufficiale (Giannini, Scaglione, 2011: 119-120).

De hecho, el Articulo 28 del Convenio afirma que “deberan tomarse medidas adecuadas

para asegurar que esos pueblos tengan la oportunidad de llegar a dominar la lengua

%0 http://www.iadb.org/Research/legislacionindigena/pdocs/Convenio107.pdf
hitp://www.ilo.org/wcmsp5/groups/public/---ed_norm/---

normes/documents/publication/wcms_100910.pdf
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nacional o una de las lenguas oficiales del pais”, pero que también “deberan adoptarse
disposiciones para preservar las lenguas indigenas de los pueblos interesados y
promover ¢l desarrollo y la practica de las mismas”. De esa manera, se supera el
Convenio anterior, que en el Articulo 23 declaraba: “Se debera asegurar la transicion
progresiva de la lengua materna o vernacula a la lengua nacional o a una de las lenguas
oficiales del pais”. En relacion a este Convenio, Mueses afirma que “otorga especial
relevancia a la autodeterminacion de los pueblos indigenas, reconociendo la ‘conciencia
de su identidad indigena’ como criterio fundamental para un tratamiento politico
diferenciado y, por otro lado, reconociendo su derecho a participar de las decisiones que
les conciernen” (2014: 5). Es mas, cabe sefialar que en 2007, hace menos de diez afios,
la ONU adopta la Declaracién sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas®, que
aborda los derechos individuales y colectivos, derechos culturales e identidad, derechos
a la educacion, a la salud, al empleo y al idioma. Después de méas de dos decenios de
intensos debates y de trabajo, hoy, en la pagina web de las Naciones Unidas se puede
leer:

Los pueblos y las personas indigenas son libres e iguales a todos los deméas pueblos y
personas y tienen derecho a no ser objeto de ninguna discriminacion en el ejercicio de sus
derechos, que esté fundada, en particular, en su origen o identidad indigena. Los pueblos
indigenas tienen derecho a la libre determinacion. En virtud de este derecho pueden
determinar libremente su condicién politica y perseguir libremente su desarrollo
economico, social y cultural. Los pueblos indigenas tienen derecho a conservar y reforzar
sus propias instituciones politicas, juridicas, econdmicas, sociales y culturales,
manteniendo a la vez su derecho a participar plenamente, si lo desean, en la vida politica,
econdmica, social y cultural del Estado.

2.5. El derecho a la lengua

Como existen medidas legislativas especificas para los pueblos indigenas, al dia de hoy
existe también un texto especifico para los derechos linguisticos. Un capitulo aparte, en
este sentido, merece la Declaracion Universal de Derechos Lingiiisticos®®, un
documento que representa el certificado de nacimiento de los derechos linguisticos,
acomparfiada por una nueva sensibilidad politica y cultural. Fruto de una reunion en
Barcelona en 1996, a la cual participaron ONG y expertos de todo el mundo, la

Declaracion de Barcelona es el manifiesto de una nueva perspectiva que se inserta en el

%2 http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/DRIPS_es.pdf

% http://www.linguistic-declaration.org/versions/espanyol.pdf
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méas amplio debate cultural y politico sobre los temas de la ciudadania y de la
democracia. La Declaracion establece los derechos y los deberes personales y colectivos
de los grupos linguisticos minoritarios histéricamente aislados en un territorio, como en
el caso de las lenguas indigenas y de los grupos linglisticos no autdctonos que han
llegado a los actuales territorios por via de las migraciones. A modo de ejemplo, el
Articulo 7 afirma que “todas las lenguas son la expresion de una identidad colectiva y
de una manera distinta de percibir y de describir la realidad, por tanto tienen que poder
gozar de las condiciones necesarias para su desarrollo en todas las funciones”; en el
Articulo 9 se lee que “toda comunidad lingiiistica tiene derecho a codificar,
estandarizar, preservar, desarrollar y promover su sistema lingistico, sin interferencias
inducidas o forzadas”; por ultimo, el Articulo 10 declara que “todas las comunidades
lingliisticas son iguales en derecho. Esta Declaracion considera inadmisibles las
discriminaciones contra las comunidades linglisticas basadas en criterios como su
grado de soberania politica, su situacién social, econémica o cualquier otra, asi como el
nivel de codificacion, actualizacion o modernizacion que han conseguido sus lenguas”.
La urgencia de esta nueva perspectiva se debia a la inadecuacién de las politicas
nacionales, durante las Gltimas dos décadas, hacia los conflictos étnicos, la importancia
de salvaguardar la biodiversidad y las migraciones internacionales.

Como sostiene Scaglione, “nelle societa multiculturali contemporanee, la diversita
linguistica diviene un terreno di confronto ineludibile per I’elaborazione di nuovi
modelli di cittadinanza e di partecipazione democratica” (2011: 25). Scaglione (2011),
refiriéndose a la Declaracion de Barcelona, pone en evidencia cuatro aspectos
innovadores del documento: el tema de la centralidad de la lengua, sea para el bienestar
individual, sea para el desarrollo social y la coexistencia pacifica entre pueblos y
comunidades; se subraya que los beneficiarios de dichos derechos son los individuos asi
como las colectividades o grupos linglisticos a los que pertenecen; se niega la
jerarquizacion entre lenguas sin el consenso de las propias comunidades; por ultimo, se
niega cualquier forma de asimilacion linguistica y se afirma el plurilingliismo como
verdadero derecho individual. Es probable que la afirmacion del derecho al
plurilingiismo sea el elemento conceptualmente mas amplio, bajo la dptica de una total
libertad de eleccion individual y de plena integracion en una sociedad cada vez mas

compleja y multicultural.
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2.6. Multilingtismo, multiculturalismo e interculturalidad

A este propoésito, es necesario subrayar la diferencia entre multilingliismo y
plurilingliismo, asi como la relacion entre multilingliismo y multiculturalismo. EI Marco
Comun Europeo de Referencia para las Lenguas (MCERL)** define el multilingtiismo
como “‘el conocimiento de varias lenguas o la coexistencia de distintas lenguas en una
sociedad determinada. Se puede lograr simplemente diversificando las lenguas que se
ofrecen en un centro escolar o en un sistema educativo concreto, procurando que los
alumnos aprendan mas de un idioma extranjero, o reduciendo la posicién dominante del
inglés en la comunicacion internacional” (2001: 4). Para Censabella, “se entiende por
multilingtie al individuo que utiliza varias lenguas en sus interacciones verbales diarias”
(1999: 18). Por otro lado, segun el MCERL,

el enfoque plurilinglie enfatiza el hecho de que conforme se expande la experiencia
linguistica de un individuo en los entornos culturales de una lengua, desde el lenguaje
familiar hasta el de la sociedad en general, y después hasta las lenguas de otros pueblos
(ya sean aprendidas en la escuela o en la universidad, o por experiencia directa), el
individuo no guarda estas lenguas y culturas en compartimentos mentales estrictamente
separados, sino que desarrolla una competencia comunicativa a la que contribuyen todos
los conocimientos y las experiencias linguisticas y en la que las lenguas se relacionan
entre si e interacttan (2001: 4).

Asi pues, se pueden distinguir dos planos diferentes: uno social, de coexistencia de
lenguas, y uno cognitivo, de integracion mental de las lenguas conocidas por un
individuo. Pero, a la hora de establecer si un pais como Argentina es multilinglie o
plurilinglie, es necesario tener en cuenta el criterio que se toma para hacer esta
clasificacion.

De acuerdo con Censabella (1999), si clasificamos los paises segun la cantidad de
lenguas oficiales admitidas en sus legislaciones, Argentina es un pais monolingle,
porque admite solo el espafiol. Si tomamos como criterio de clasificacion el porcentaje
de la poblacion bilingiie®®, podemos decir que Argentina es un pais minoritariamente
bilinguie, porque no mas del 5% de la poblacion es bilingiie. Pero, si tomamos como
criterio la cantidad de lenguas que se hablan dentro de los limites geogréaficos o

contabilizamos la existencia de las lenguas indigenas dentro del territorio nacional,

3% http://cve.cervantes.es/ensenanza/biblioteca_ele/marco/cve_mer.pdf

% «Se entiende por bilingiie al individuo que utiliza habitualmente dos lenguas, cada una en un ambito
social determinado” (Censabella, 1999: 17).
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prescindiendo del nimero de hablantes, entonces Argentina es un pais multilingue.
Teniendo en cuenta que “la lengua no es s6lo un aspecto importante de la cultura, sino
también un medio de acceso a las manifestaciones culturales” (MCERL, 2001: 6),
Argentina tendria que ser, por consiguiente, un pais multicultural. Giraudo (2009: 102)
afirma que “con il termine ‘multiculturalismo’ si allude a una societa in cui ¢
riconosciuta e rispettata la diversita culturale, e non necessariamente a un modello di
‘integrazione collettiva’ che riconosce diritti a minoranze o a gruppi specifici”. Pero, en
el caso de Argentina, la situacion se encuentra exactamente al revés: no se respeta la
diversidad cultural, pero se le reconocen derechos. Quizas, entonces, seria mejor hablar
de lo que algunos estudiosos llaman “multicomunitarismo”, que reconoce ¢
institucionaliza las diferencias, con el riesgo de acrecentar la marginacion de los grupos
maés desfavorecidos econdmica y socialmente. Sin embargo, el término multicultural ha
merecido muchas reflexiones en América Latina, asi que Argentina puede ser
considerado un pais multicultural si se considera este atributo como “un hecho social
que se refiere a la existencia de diferentes culturas al interior de una sociedad” (Mueses
en Tamagno, Maffia, 2014: 206). Ademas, lo que muchos auspician en Argentina, es
una situacion de interculturalidad, término polisémico que tiene muchas
interpretaciones. Segun Ruiz,

la interculturalidad es una herramienta de emancipacion, de lucha por una igualdad real, o
equidad real, en el sentido no solo cultural muy superficial sino también material. Esto
resulta patente en la identidad de los pueblos indigenas, que nunca se identifican
solamente por su origen sino también por su ocupacién, campesina y obrera. Entonces,
esas identidades son duales por lo menos en el sentido en el que unen la clase y la etnia
(2014: 40).

El concepto de interculturalidad surge, entonces, como una forma de complementar el
concepto de multiculturalidad, que junto a la tolerancia y al pluralismo, forma la base
sobre la cual puede surgir la interculturalidad. Coincidimos con Mateo en que “la
interculturalidad no pretende promover la inclusion de minorias dentro de lo
establecido, sino de reconstruirlo a partir de la conjuncién de légicas, saberes, practicas,
perspectivas, seres y sistemas de vivir distintos” (en Tamagno, Maffia, 2014: 246). Se
trata de un desafio individual e institucional, sobre todo si pensamos que el término

“interculturalidad” atn no esta incluido en el diccionario de la Real Academia Espafiola.

2.7. El derecho indigena en la Argentina
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Volviendo al tema de los derechos indigenas, a nivel legislativo también la Argentina se
ha mantenido al tanto con las nuevas perspectivas de inclusion social de las minorias
étnicas y, en particular, con las tematicas relacionadas con los pueblos originarios.
Después de siglos de rechazo y de ideologia conservadora, en los cuales los argentinos
se consideraron todos “blancos” y “venidos de los barcos”, a partir del siglo XXI las

cosas parecen estar cambiando.

2.7.1. La reforma constitucional de 1994
Un momento significativo para este cambio de perspectiva fue la reforma constitucional
de la Argentina en 1994%. Con lo que respecta a la subdivision de los poderes, el
Articulo 1 de la Constitucion argentina establece que “la Nacion Argentina adopta para
su gobierno la forma representativa, republicana, federal” y el Articulo 121 afirma que
“las provincias conservan todo el poder no delegado por esta Constitucion al Gobierno
federal, y el que expresamente se hayan reservado por actos especiales al tiempo de su
incorporacion”. Tedricamente, esta forma de gobierno federal permite el control y la
cooperacion entre las provincias y el Estado, favoreciendo la descentralizacion del
poder. De esa manera, coexisten dos clases de gobierno: el nacional, soberano, y los
gobiernos locales auténomos, cuyas jurisdicciones abarcan exclusivamente sus
respectivos territorios. Asi nos explica este cambio Ana Lia Rodriguez, de la Secretaria
de Derechos Humanos de Nacion, a quien hemos entrevistado para esta investigacion:
En 1994 fue la altima reforma constitucional. Con la reforma del 1994, las provincias

tienen mas autonomia, Argentina es un pais federal, 0 sea que existen las que se llaman

‘facultades concurrentes’®’: en relacion a cualquier aplicacion que tiene que ver, mas que

nada, con lo territorial, los recursos son de las provincias y, si bien el Estado nacional esta
por encima, en general hay que trabajar con las provincias (Rodriguez, 24.07.15).

La reforma constitucional representd un momento importante también para los

reconocimientos de los pueblos originarios, porque en el Articulo 75, inciso 17, se

% http://www.constitution.org/cons/argentin.htm

37 «Las facultades concurrentes [...] son las que se ejercitan simultaneamente por la federacion y por los
Estados. Las facultades concurrentes son, a no dudarlo, excepciones al principio del sistema federal,
segln el cual la atribucién de una facultad a la Union se traduce necesariamente a la supresion de la
misma a los Estados, por lo que s6lo como excepcion a tal principio puede darse el caso de que una
misma facultad sea ampliada simultdneamente por dos jurisdicciones o, como seria en el caso de la
acepcion de facultad concurrente en el sentido que la usa el sistema norteamericano, seria una facultad
que se ejercitara provisional y supletoriamente por una jurisdiccién a la que constitucionalmente no le
corresponde” (Gonzalez, 2007: 124).
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puede leer que corresponde al Congreso “reconocer la preexistencia étnica y cultural de
los pueblos indigenas argentinos”, asi COMO

garantizar el respeto a su identidad y el derecho a una educacién bilingie e intercultural;
reconocer la personeria juridica de sus comunidades, y la posesion y propiedad
comunitarias de las tierras que tradicionalmente ocupan; y regular la entrega de otras
aptas y suficientes para el desarrollo humano; ninguna de ellas serd enajenable,
transmisible ni susceptible de gravdmenes o embargos. Asegurar su participacion en la
gestion referida a sus recursos naturales y a los demas intereses que los afecten. Las
provincias pueden ejercer concurrentemente estas atribuciones.

Entonces, segun declara la Constitucion, los pueblos originarios tienen derecho a una

multitud de reconocimientos a nivel nacional, que a la vez pueden ser implementados

por las provincias correspondientes.

2.7.2. La década ganada

A partir de la asuncion del Presidente Néstor Carlos Kirchner en 2003, el Estado
Nacional ha desarrollado diversas politicas publicas que apuntan a la inclusion social de
los sectores mas vulnerables. Este proyecto politico suponia una transformacion en el
rol del Estado, en la concepcidn de la Patria y en la construccién de la identidad. En la
documentacién que hemos obtenido a traves de la Secretaria de Derechos Humanos de
Nacion, leemos que “para consolidar este rumbo, el Pueblo debe ser protagonista e
involucrarse, porque ésta es la década ganada de todos, resultado de un proceso
colectivo que se sigue profundizando. Es la diversidad la que enriquece la
transformacion, porque se promueve la igualdad en la diversidad”.

La “década ganada” supuso un avance, a nivel legislativo, con lo que respecta a los
pueblos originarios, porque conllevd la sancion de leyes y la creacion de institutos y
consejos dirigidos especificamente a los indigenas. A este propdsito, Pacari Vega afirma
que

mientras algunos observadores definen esta década como ‘perdida’ porque no se
alcanzaron las metas de desarrollo econdmico, los pueblos indigenas la definen como la
‘década ganada’, pues grupos antes excluidos comenzaron a emerger y a posicionarse
social y politicamente. Este posicionamiento puso en evidencia la fuerza estructural de las
instituciones tradicionales de estos grupos, asi como su nueva influencia en la politica
nacional (2004: 59).

De esta manera, los pueblos indigenas, hasta ese momento actores pasivos en la vida
politica del Estado, dejaban de ser meros destinatarios de las politicas publicas para

empezar a participar activamente.
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En primer lugar, cabe explicar qué es y qué papel tiene el Instituto Nacional de Asuntos
Indigenas (INAI). EI INAI es un organismo del Estado argentino que depende del
Ministerio de Desarrollo Social de la Nacién, fue creado a partir de la sancion de la Ley
23.302 en 1985 y reglamentado por el Decreto N° 155 en 1989. Ana Goyochea, del
Ministerio de Cultura de Nacion, nos explica que el INAI
es la autoridad de aplicacion en todo lo que se refiere a politicas indigenas en la Nacion.
[...] Es la autoridad a través de la cual las comunidades pueden tener acceso o pueden
dialogar con los diferentes organismos del Estado y, de alguna manera, funciona como
puente entre las demandas de las comunidades y los organismos del Estado que puedan
responder a estas demandas” (Goyochea, 13.07.15).
Teoricamente, el INAI promueve la participacion indigena en la formulacion y
ejecucion de proyectos dando el apoyo financiero necesario, coordina programas de
apoyo a la educacién intercultural y se ocupa de todo lo que tiene que ver con la
aplicacion de politicas publicas dirigidas a pueblos originarios. Ademas, realiza censos
y actualiza registros de la poblacion indigena para la formulacion de programas
especificos. En el ambito del INAI, recordamos la creacion del Consejo de Participacion
Indigena (CPI1)® en 2004, integrado por representantes de los pueblos que habitan en
cada provincia, para fortalecer el diadlogo entre el Estado y los representantes indigenas
sin intermediarios, y la sancién de la Ley 26.160 en 2006, que crea el Programa
Nacional Relevamiento Territorial para realizar la demarcacion de las tierras que las
comunidades ocupan en forma actual, tradicional y pablica.
Seria imposible referirse a todas las leyes y resoluciones adoptadas por la Nacion sin
correr el riesgo de perderse en un laberinto documental, asi que solamente trataremos
esas legislaciones que consideramos mas relevantes para nuestra disertacion. Antes de
2003, cabe recordar las resoluciones a través de las cuales se crea el Registro Nacional
de Comunidades Indigenas y se establecen los requisitos para la obtencion de la
Personeria Juridica, respectivamente en 1995 y 1996. Como nos explica el profesor
Andrés Ramon Vera Gomez, la Personeria Juridica

es lo que legaliza para tener una institucion. Vos no podés tener una institucion si no
tenés esa personeria juridica, que dice que, por ejemplo, Cuarajhi Vera es una institucion
indigena que esta amparada por la ley, entre comillas. Porque el cacique puede decir que
es Tupi guarani, descendiente del cacique Cuarajhi Vera, pero no puede tener una

% “En lo que tiene que ver con politicas publicas indigenas, existe el Concejo de Participaciéon Indigena,
un érgano de consulta y de participacion, porque lo que se empez6 a plantear es la necesidad de que todas
las politicas publicas que vinculan a los pueblos tengan participacion indigena garantizada” (Ana Lia
Rodriguez, 24.07.15).
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institucién sin este documento. La personeria juridica es un permiso para tener una
institucion, que puede ser nacional o provincial (Vera Gomez, 16.07.15).

Entre otras legislaciones, en 2011 se establece el derecho a un documento de identidad
nacional para la inscripcién de todos los ciudadanos que acrediten su pertenencia a un
pueblo indigena y carezcan de DNI, a fin de que puedan obtener el documento por un
tramite administrativo. En 2014 se inaugura el Salon Pueblos Originarios en la Casa
Rosada, la Casa de Gobierno. EI mismo afio, a través del Nuevo Cddigo Civil y
Comercial de la Nacion, las comunidades indigenas reconocidas tienen derecho a la
posesion y propiedad comunitaria de las tierras que tradicionalmente ocupan y de
aquellas otras aptas y suficientes para el desarrollo humano segun lo establezca la ley,
de conformidad con lo dispuesto por el Articulo 75 inciso 17 de la Constitucién
Nacional. Ademas, no se trata solamente de resultados administrativos, sino que el
cambio de perspectiva se percibe incluso a nivel simbdlico. A este propdsito, el 15 de
julio de 2015 se ha verificado un hecho muy significativo en la Capital, y asi lo cuenta
Ana Lia Rodriguez de la Secretaria de Derechos Humanos de Nacion:

hace poco, se inauguré en el patio de la Casa Rosada, la Casa de Gobierno, el monumento
a Juana Azurduy, una luchadora que se alistd en el ejército de Belgrano, boliviana, del
Alto Perl. En el patio estaba la estatua de Cristobal Colén mirando al rio, con un
significado muy colonialista. Ahora esa estatua esta en otro lugar, pero el Gobierno de la
Ciudad estaba totalmente opuesto, decian que era como una falta de respeto sacar a
Colon. Ahora hay el monumento a Juana Azurduy, una mujer indigena que estuvo en los
ejércitos de las luchas independentistas, el hecho simbdlico es un cambio increible. Vino
la Presidenta, vino Evo Morales que es el Presidente de Bolivia, entonces es importante el
contexto histérico-politico, porque de acuerdo a cada etapa histérica, a cada gobierno que
hay, hay una politica determinada para los pueblos (Rodriguez, 24.07.15).

Se refiere a este hecho también Osvaldo Cipolloni, del Ministerio de Educacion de

Nacion:
hace poco sacamos la estatua de Col6n atras de la Casa Rosada, que se la llevé el
Gobierno de la Ciudad a la Costanera, y se emplazé la estatua de Juana Azurduy en la
Casa de Gobierno. Ahi te das cuenta que, en vez de estar Col6n mirando a Europa, esta
Juana Azurduy que fue una luchadora de la independencia, una mujer indigena del Alto
Per( que lucho por la independencia americana, mirando hacia adentro, o sea es todo un
cambio de paradigma de proyecto politico. En vez de tener a Col6n como simbolo de la

Argentina europeocéntrica, tenés el simbolo de una mujer indigena que luché por la
independencia de la colonia espafiola y mira hacia adentro (Cipolloni, 22.07.15).

Un hecho tan reciente es indice de un cambio todavia en curso, con lo que respecta no

solamente a la valoracion de lo indigena en la Argentina y, mas precisamente, en
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Buenos Aires, sino también a la ldgica colonial que desde siempre ha caracterizado la

Capital, y de la cual hablaremos més adelante.

2.7.3. La Ley de Comunicacion Audiovisual

Uno de los resultados més significativos obtenidos durante la década ganada es la Ley
de Comunicacién Audiovisual de 2009*°. Esta legislacion, también conocida como Ley
de Medios, establece las pautas que rigen el funcionamiento de los medios radiales y
televisivos en la Argentina, y reemplaza la Ley de Radiodifusion promulgada durante la
ultima dictadura militar en 1980, que se habia mantenido vigente hasta entonces. La
nueva ley tuvo un amplio consenso, debido a la necesidad de modificar la norma de la
dictadura segun las nuevas necesidades civicas de la democracia., y significo un cambio
radical porque garantizd la participacion de instituciones publicas, de organizaciones
sociales y de los ciudadanos, como productores activos de la comunicacion a nivel
social. Sobre la ley, Angela Marcela Jaramillo, de la Direccion de Afirmacion de
Derechos Indigenas del INAI, comenta:

la ley 26.522 es la Ley de Comunicacion Audiovisual, que tendié a la desconcentracion
de los medios en pocas manos y a poner un limite a la cantidad de frecuencias que pueda
tener un mismo propietario. Los hermanos originarios decian ‘asi como nos robaron a
nosotros la tierra, a todos los argentinos les robaron el aire, porque la posibilidad de
transmitir ya no estd abierta’. Afios anteriores quizds habia iniciativas de radios
comunitarias, que en muchos casos eran clandestinas, y ahora con el uso de las nuevas
tecnologias, hay posibilidad para abrir distintos tipos de canales de comunicacién
(Jaramillo, 20.07.15).

La descentralizacion de los medios ha sido, entonces, una de las novedades mas
relevantes, como confirma Ana Lia Rodriguez: “esa ley ordena un poco el tema de las
licencias, para que no haya un grupo monopdlico” (24.07.15).

Debido a la nueva perspectiva politica y estatal, los indigenas no podian que estar
incluidos en esta nueva reparticion de los medios. Asi que en el Consejo Federal de
Comunicacion Audiovisual, entre los integrantes, figura un representante por los
pueblos originarios que, sin embargo, tiene que estar reconocido ante el INAI. EI INAI,
de hecho, tiene un papel central en la aplicacion de la nueva ley con respecto a los
pueblos indigenas, porque en el Articulo 152, que se refiere a la financiacion, entre

otros recursos, se hace referencia a los recursos especificos asignados por el INAI. En

% http://www.nci.tv/archivos/Ley-26522-Servicios-de-Comunicacion-Audiovisual.pdf
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cualquier caso, en el marco de la nueva ley, se reconoce el derecho a programas de
Comunicacion con Identidad, que establece la preservacion y la promocion de la
identidad y de la cultura de los pueblos originarios, se reconocen sus idiomas y su
derecho a establecer sus propios medios de comunicacion, asi como su representante en
el Consejo Federal de Comunicacion.

Ademas, dentro de lo que es la Ley de Servicios de Comunicacion Audiovisual, se creo la
Autoridad Federal, que es el AFSCA, para que pueda controlar la aplicacion de esa ley.
Faltan muchas cosas, pero la verdad es que se ha avanzado mucho con lo que tiene que
ver con la responsabilidad del Estado para los pueblos. Se estd empezando a incorporar el

concepto del ‘buen vivir’ y esto es un cambio de paradigma en el sistema (Rodriguez,
24.07.15).

Asi que, en las Notas a la Ley, cuando se hace referencia a la importancia de la
promocion y del respeto a la diversidad cultural y linguistica, entre los factores
importantes del desarrollo sostenible se afirma que se deberan “definir y aplicar
politicas que preserven, afirmen, respeten y promuevan la diversidad de la expresion
cultural, los conocimientos y las tradiciones indigenas mediante la creacion de
contenido de informacién variado y la utilizacion de diferentes métodos”; “ayudar a las
administraciones locales en la creacion, traduccién y adaptacion de contenido local, la
elaboracion de archivos digitales y de diversos medios digitales y tradicionales”;
“desarrollar la capacidad de las poblaciones indigenas para elaborar contenidos en sus
propios idiomas”; y ‘“colaborar con las poblaciones indigenas y las comunidades
tradicionales para ayudarlas a utilizar mas eficazmente sus conocimientos tradicionales
en la Sociedad de la Informacion”.

Para un integrante de una comunidad indigena, “ayudar”, “desarrollar” y “colaborar” no
significan otra cosa que financiar, y el INAI existe precisamente para mediar entre los
recursos nacionales y las comunidades. De hecho, a partir de la promulgacion de la Ley,
se obtuvieron buenos resultados, como confirma Anabelle Castafio, guia del Area de
Accion Cultural del Museo Etnografico J. Ambrosetti: “con la Ley de Medios, ellos
tienen derecho y, es mas, las radios indigenas son algo que gracias a la Ley de Medios
han surgido” (Castano, 15.07.15).

2.7.4. Nacién, Provincia y Ciudad
No obstante, si por un momento dejamos a un lado la cuestion legislativa e institucional

y nos dirigimos directamente a los testimonios directos, la situacion empieza a ser un
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poco més compleja y no siempre los dos puntos de vista coinciden. Si tomamos como
punto de partida nuestra zona de estudio, es decir la Ciudad Auténoma de Buenos Aires
(CABA) y el Gran Buenos Aires (GBA), que incluye todos los partidos del conurbano
bonaerense, la situacion es muy diferente a la de otras provincias. Es importante tener
en cuenta que, a nivel administrativo, los partidos del conurbano de la ciudad no
dependen del Gobierno de la Ciudad, sino de la Provincia de Buenos Aires, con capital
en La Plata, y, en el caso de Buenos Aires, muy a menudo eso significa que las
orientaciones politicas de Capital, Provincia y Nacién no coinciden.

En este momento historico, la Presidencia de la Nacion estd en mano de Cristina
Fernandez de Kirchner, elegida en 2007, después del fallecimiento del marido Néstor
Carlos Kirchner, Presidente de la Nacion de 2003 a 2007. En las elecciones
presidenciales de 2003, Kirchner encabezé la lista del Frente para la Victoria, una
alianza electoral de tipo peronista apoyada por sectores principalmente de izquierda.
Pero, a pesar de todo, segun Dario Aranda, periodista y escritor empefiado en tematicas
bastante criticas en el pais, como indigenas, campesinos y cuestiones ambientales,

hay peronismo de izquierda, del centro y de derecha. El propio Perdn, en distintos
momentos, reivindicd justicias sociales, derechos sociales, y ha sido el mismo que ha
mandado asesinar a sectores sociales. Entonces, cuando se habla de peronismo, es muy
heterogénea la situacion y hay como de todos los colores, podemos decir. Eso se acomoda
segun el contexto historico, no es necesariamente populista. Ha habido y hay algunos
referentes, dirigentes, que pueden ser de izquierda, pero hay dirigentes o referentes de
extrema derecha también dentro del peronismo. El peronismo para mi no es algo malo, es
algo que se refiere a demandas sociales de sectores de la poblacién importantes, ojala el
peronismo fuera populista, para mi no es populismo, es un movimiento politico que ha
otorgado, en distintos momentos de la historia, ciertos derechos sociales (Aranda,
30.07.15).

En la Provincia de Buenos Aires, la situacion es practicamente la misma, con el
Gobernador Daniel Scioli, del Frente para la Victoria, elegido en 2007. EI Gobierno de
la Ciudad de Buenos Aires, en cambio, estd actualmente en mano de Mauricio Macri,
perteneciente a una alianza electoral de tendencia liberal-conservadora, que, en cuanto
Jefe de Gobierno, ejerce el poder ejecutivo en Capital Federal, un territorio tan inmenso
que, de hecho, funciona como una provincia. Este largo preambulo nos sirve para
aclarar que, en este momento actual, la gobernacién de la Capital y la del conurbano son
muy diferentes, en cuanto dependen de orientaciones politicas practicamente opuestas.

A esto se afiade la patente dificultad en la implementacion de este tipo de leyes, ya que
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entre la promulgacion de una ley y su puesta en préctica intervienen tantos factores que,

finalmente, la implementacion misma se revela discutible.

2.7.5. Los limites del INAI

Una primera sefial de este problema lo detectamos durante la entrevista con Angela
Marcela Jaramillo, de la Direccion de Afirmacion de Derechos Indigenas del INAI. De
hecho, al preguntar que pasa entre la promulgacién de las leyes dirigidas a los pueblos
originarios y la efectiva aplicacion, no nos contestaron a la pregunta, refiriéndonos, en
cambio, los resultados ya obtenidos, obviamente en otras provincias. Con lo que
respecta a la Ley de Medios, la Unica respuesta que nos parece relativa a su efectiva
implementacion ha sido la siguiente: “muchos de esos pueblos asumieron ese desafio de
poder generar sus propias formas de comunicacion, pero no se esta empezando por el
techo si no por las distintas bases. Hay gente que tiene experiencia en trabajar, pero,
obviamente, no estan todos los medios instalados, porque es como una gran empresa,
generar un medio de comunicaciéon” (Jaramillo, 20.07.15). Como veremos, los “medios”
que faltan parecen ser los recursos econémicos. La misma incertidumbre se nota en la

respuesta hacia los canales televisivos:

de television hay menos iniciativas, porque me imagino que sera muchisimo mas costoso,
si en una radio ya es costoso. Sé que hubo experiencias iniciales, pero yo no las segui de
cerca, que si algunos estuvieron trabajando en proyectos de comunicacion televisivos,
pero son formaciones profesionales que se van dando para estar preparados, para estudiar
y trabajar (Jaramillo, 20.07.15).

La paradoja del INAI esta en el hecho de que sus funcionarios son indigenas, entonces
tendrian que ser los primeros en estar informados y en defender sus propios derechos.
En cambio, la impresion que tuvimos al visitar la institucion fue muy diferente, como si
el uso de la lengua indigena fuera oportuno solamente en contextos ceremoniales o
comunitarios, pero siempre separados de la ciudad, donde la lengua del conquistador
sigue siendo la més adecuada al contexto. Como si no bastara, en la sede del INAI hay
también una parte de administracion puablica, pero ni un funcionario habla una lengua
originaria en el momento de atender a las personas, y al preguntar por qué, nos
contestaron que hasta ahora no tuvieron algun inconveniente con eso. Esto no quiere
decir que la ley no se haya implementado a nivel nacional, porque se obtuvieron

muchos resultados en varias provincias, solo que no es asi para la Provincia de Buenos
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Aires, es decir, que todo lo que se hizo en esta zona fue sobre todo gracias a la
intervencion directa del Estado y no gracias al INAI, donde parece que las cosas estan
menos organizadas. Lo confirma el profesor Sebastian Valverde, antropélogo de la
Universidad de Buenos Aires (UBA): “El INAI esta desbordado. Le faltan todos los
técnicos, le deshborda totalmente la situacion. Y también estan corriendo detrés de los
proyectos grandes en vez de poder solucionar las cosas de fondo, entonces con cosas
como estas no pueden avanzar” (Valverde, 03.08.15). Es mas, al hablar con el cacique
de una comunidad del partido de Moreno acerca de un proyecto de radio comunitaria, la
respuesta ha sido bastante aclaradora: “el proyecto de radio que iba a dar el Instituto es
toda mentira, toda politica, me endulzan, te dicen que te van a poner una radio si estas
con ellos, y si no estas con ellos, afuera. Ellos manejan todo, me endulzan, pero a mi no
me gusta la mentira” (Draulio Escobar, 16.07.15).

Para profundizar un poco la cuestion y entender donde esta el problema, tuvimos la
posibilidad de hablar con Gabriela Comuzio, la Secretaria Ejecutiva del Consejo
Provincial de Asuntos Indigenas de la Provincia de Buenos Aires, que funciona en La
Plata y depende directamente de la Secretaria de Derechos Humanos de la Provincia de
Buenos Aires. Cabe precisar que este Consejo Provincial, que es un dérgano de
aplicacion de politicas publicas, no tiene recursos propios y, ademas, tiene solamente
tres miembros, ni siquiera hay un empleado administrativo. Entonces, resulta que el
Organo que se ocupa de la implementacion de las leyes nacionales dirigidas a los
pueblos originarios en la Provincia de Buenos Aires, no tiene ni fondos ni miembros. La
Secretaria Ejecutiva nos explica que, normalmente, ella va a las comunidades para
conocer y palpar la realidad con la que tiene que trabajar, recoge y discute los proyectos
de las comunidades, y después, obviamente, los eleva al INAI, porque es el INAI el que
tiene los recursos econdmicos, y, ademas, eso dice la ley. El problema es que el INAI
nunca ha otorgado a este Consejo Provincial un permiso o una financiacion para
proyectos determinados, que normalmente son proyectos laborales o cooperativas de
vivienda. La razén es simple:

deberia de estar asignado un presupuesto anual acorde a un informe, que uno presenta, de
las necesidades de las comunidades, de tierra, que el Estado pide adquirir con fondos
propios, para darle a los hermanos. Deberia digamos, esta establecido. También para la
formacion de cooperativas de trabajo, pero si vos tenés un organismo que no cuenta con
un solo centavo no podés concretar ningun proyecto de los que los hermanos traen
(Comuzio, 25.07.15).
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Cuando el Consejo Provincial eleva determinados proyectos al INAI, lo que hace el
Instituto es derivar la propuesta a otros organismos especificos. Afiade la Secretaria:
“En general, los proyectos no se aprucban. Puede pasar que algunos se aprueben, segun
el caso. Lo que pasa es que, en general, los recursos de Provincia para proyectos no
existen, no esté capital, y cualquier proyecto implica dinero” (Comuzio, 25.07.15).
Entonces, ¢qué hace el INAI? Simplemente, en primera instancia se ocupa de Nacion.
Es decir que, por ejemplo, anualmente el Consejo Provincial tiene que llevar adelante
un relevamiento territorial de comunidades indigenas en la Provincia de Buenos Aires, y
la Nacion, a través del INAI, otorga los recursos econémicos necesarios solamente para
pagar a los técnicos y para comprar el material, pero no otorga dinero para los
proyectos. ¢Qué hace, entonces, el Consejo Provincial de Asuntos Indigenas? Intenta
mirar hacia adelante. Asi nos cuenta la Secretaria:

he pensado recurrir a un organismo internacional, que es el Fondo Indigena, y lo logré,
logré el vinculo, para mi gran sorpresa, porque yo ni sabia que existia ese Fondo
Indigena, que es internacional, asentado en Bolivia y representado en Canada, EE.UU,
Italia, Espafia, Noruega, etcétera. Pero, el vinculo de ese Fondo Indigena esta con el
INAI. Entonces, yo me enteré cuando me informé con la representante que lleva adelante,
digamos el técnico, que preside ese Fondo Indigena, que avala o no proyectos
determinados que se presentan. [...] Porque todos los paises tienen un presidente en ese
Fondo Indigena y, por la Argentina, lo que preside y figura como presidente de ese Fondo
Indigena es el presidente del INAIL Asi que yo me puse tan contenta que, finalmente,
logré ese vinculo internacional, y resulta que esta abortado ahi, porque el INAI, por
supuesto, no nos brinda a nosotros la posibilidad de un recurso econémico (Comuzio,
25.07.15).

Eso significa que, segun la subdivision de los poderes en Argentina, Nacion se ocupa de
Nacion y Provincia se ocupa de Provincia. EI problema es que Provincia no tiene los
recursos necesarios, pero Nacion da precedencia a las provincias que le competen vy,
ademas, el INAI es un organismo que depende de la Nacion, asi que, por lo general, los

proyectos de Provincia no se aprueban por falta de recursos.

2.7.6. La Ley de Educacion Nacional y la EIB
En 2006, se promulga la Ley de Educacién Nacional N° 26.206°, que instituye como
modalidad de ensefianza la Educacién Intercultural Bilingie (EIB). Se trata de la

primera vez, en la historia de la educacion argentina, que se incluye esta modalidad en

“0 http://portal.educacion.gov.ar/consejo/files/2009/12/ley de_educ_nacl.pdf
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la estructura del sistema educativo nacional, a fin de garantizar en todos los niveles del
sistema educativo el cumplimento de los derechos constitucionales a recibir una
educacion de calidad que respete la cultura, la lengua y la identidad de los pueblos
originarios. Asi declara el Articulo 52:

La Educacion Intercultural Bilingie es la modalidad del sistema educativo de los niveles
de Educacion Inicial, Primaria y Secundaria que garantiza el derecho constitucional de los
pueblos indigenas, conforme al art. 75 inc. 17 de la Constitucion Nacional, a recibir una
educacion que contribuya a preservar y fortalecer sus pautas culturales, su lengua, su
cosmovision e identidad étnica; a desempefiarse activamente en un mundo multicultural y
a mejorar su calidad de vida. Asimismo, la Educacion Intercultural Bilinglie promueve un
didlogo mutuamente enriquecedor de conocimientos y valores entre los pueblos indigenas
y poblaciones étnica, linglistica y culturalmente diferentes, y propicia el reconocimiento
y el respeto hacia tales diferencias.

Segun la nueva ley, para favorecer el desarrollo de la EIB, el Estado es responsable de
crear mecanismos de participacién, garantizar la formacion docente, impulsar la
investigacion, promover la planificacion y propiciar la construccion de modelos y
préacticas educativas especificas, tanto en el sistema educativo nacional, como en los
sistemas educativos provinciales, incluyendo a la Ciudad de Buenos Aires. Como
afirma el Consejo Federal de Educacion®’, “la Modalidad de Educacion Intercultural
Bilinglie se plantea la oportunidad y el desafio de propiciar la instauracion y/o la
consolidacion de la misma en cada uno de los sistemas educativos provinciales y de la
ciudad de Buenos Aires, como asi también de generar los mecanismos de participacion
y gestidon que contribuyan a su articulacion federal”.

No obstante, visitando la pagina web del Programa Nacional Mapa Educativo del
Ministerio de Educacién de Nacién, segiin un relevamiento de 2010*, en el Gran
Buenos Aires no hay mas de cuatro colegios donde se ha implementado la EIB, uno en
Capital Federal y tres en tres distintos partidos del conurbano. Osvaldo Cipolloni,
Coordinador Nacional de la Modalidad de EIB en el Ministerio de Educacion de
Nacion, comenta:

Esta modalidad, con la forma de modalidad, se crea hace relativamente poco tiempo. En
realidad, comienza a pensarse como modalidad en el 2009. La ley que cambia las reglas
respecto a la manera de entender la politica educativa en la Argentina es del 2006. El
proceso de construccion de ese proyecto de ley ya también marca una diferencia de lo que
después termina siendo la ley, o sea, la forma en que se construyd. Y después, la forma

*1 Como se puede leer en la pagina web del Ministerio de Educacion de Nacion, el Consejo Federal de
Educacion es el organismo de concertacion, acuerdo y coordinacion de la politica educativa nacional para
asegurar la unidad y articulacion del Sistema Educativo Nacional.

2 Disponible en: http://www.mapaeducativo.edu.ar/images//eib.jpg
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de implementacion, en el caso de la EIB, empez6 un poco mas tardiamente que otras
creaciones de esa ley. Por eso, estimo que la creacion del area y empezar a pensar
sistematicamente la modalidad fue en el afio 2009, o sea, tres afios después de la sancion
de la ley y nos va a llevar algunos afios mas garantizar su implementacién (Cipolloni,
22.07.15).

Entonces, segun el Coordinador de la modalidad, el problema es que la ley es
demasiado reciente para conseguir su total y efectiva implementacion. Es maés, la
implementacion de la EIB se enfrenta a una situacion bastante compleja, debido a la
autonomia que la Constitucidn otorga a las provincias:

Argentina no es un pais unitario, es un pais federal, por lo tanto hay 24 jurisdicciones y
24 Ministerios de Educacion que administran las 47.000 escuelas que hay en el pais. O
sea, yo no puedo decidir lo que se hace en una escuela de una jurisdiccion, si no que
establezco algunos lineamientos, algunos marcos y algunos criterios generales, pero
después es la jurisdiccién la que los traduce en acciones pedagdgicas especificas en la
escuela. [...] Es que no todas las provincias, por ejemplo, adhieren a la ley nacional. [...]
O sea, puede haber una provincia que diga que no esta de acuerdo y entonces no lo hace,
no lo implementa, porque en la Constitucion del pais la Argentina se constituye como
pais republicano, representativo y federal, por delegacion de las provincias al Estado
nacional. En realidad, son las provincias las que constituyen la Nacion. O sea, las
provincias son los estados que anteceden al Estado nacional y solo la Nacién tiene
atribuciones que le son concedidas por las provincias (Cipolloni, 22.07.15).

Esto quiere decir que, si la puesta en practica de una ley como esta ya es complicada en
un estado unitario, esta autonomia de poderes dificulta ain mas su aplicacion. Ademas,
el hecho de que los gobiernos de Nacion, Provincia y Ciudad puedan no coincidir en
cuanto a linea politica, crea otras dificultades. Relativamente a Provincia, el
Coordinador nos cuenta que, a partir de 2007, afio en que se sancion0 la ley en la
Provincia de Buenos Aires, se planted una politica de educacion intercultural para toda
la Provincia, pero, al terminar el mandato de cuatro afios de ese gobierno, esa politica se
discontinud y se generd un vacio. Con lo que respecta a la Ciudad, la situacion es aun
mas problemaética:

en la Ciudad de Buenos Aires la modalidad de Educacién Intercultural Bilinglie como tal
no existe. O sea, yo no tengo con quién hablar, no tienen mi interlocutor institucional, mi
par, en la Ciudad de Buenos Aires. No hay ninguna coordinacion de modalidad de
Educacién Intercultural Bilinglie. Cuando yo convoco una reunién federal viene una
persona en representacion del Ministerio de Educacion de la Ciudad de Buenos Aires que
es la coordinadora del Area de Lenguas Extranjeras. No tiene nada que ver con el tema
especificamente, pero el Ministerio de Educacion de la Ciudad de Buenos Aires decidio
poner ahi ese tema. Asi que se le transfieren algunos recursos anuales para llevar adelante
acciones que tienen que ver con las politicas nacionales (Cipolloni, 22.07.15).
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El Coordinador nos cuenta que las autoridades educativas de la Ciudad no intervienen
mucho en este aspecto, sino que es el Consejo Educativo Auténomo de los Pueblos
Indigenas (CEAPI)* el que se esta haciendo cargo de la difusion del tema en la Ciudad,
proveyendo también material para los docentes:

Hace poco hubo un debate publico por el proceso electoral y me parece que es una
gestién que estd muy marcada por un sello ideoldgico bastante de derecha, con una
concepcion muy liberal del Estado, el Estado minimo. La educacion ha tenido un
descenso muy fuerte en la inversion publica, mas bien hay un proceso de privatizacion
[...]. Es realmente critica la situacion de la educacion en la Ciudad de Buenos Aires
(Cipolloni, 22.07.15).

El problema de la implementacion de la EIB en la Ciudad de Buenos Aires parece
deberse a la orientacion politica del Gobierno de la Ciudad, como confirma Ana Lia
Rodriguez de la Secretaria de Derechos Humanos de Nacion: “el escenario politico
atraviesa todas las instancias. EI Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires es uno de los
principales y mas grandes opositores de lo que es el gobierno nacional, en relacion a
fuerza politica, sobre todo por la concepcion muy diferente de como tiene que intervenir
el Estado” (Rodriguez, 24.07.15). A lo largo de nuestra investigacion hemos escuchado
muchos otros testimonios acerca de la falta de implementacion de la EIB en Capital
Federal y en el conurbano de Buenos Aires, por parte de antrop6logos, funcionarios del
Ministerio de Educacion de Nacion, sindicatos, y hasta el delegado del Gobierno de la
Provincia de Corrientes. Esto quiere decir que el problema no se centra solamente en la
Provincia de Buenos Aires, sino que, a pesar de la mayor implementacién en las otras
provincias de Argentina, todavia falta mucho para una puesta en practica concreta de la
ley en relacion a los pueblos originarios. A pesar de todo, “la implementacion de
programas o proyectos de Educacion Intercultural Bilingue, con todas sus limitaciones y
deficiencias, viene a dar pasos en el reconocimiento de la multietnicidad y en la
necesidad de desarrollar una educacién que no sélo incorpore sino que también respete
la diversidad de sujetos sociales y culturales en las escuelas del pais” (Hirsch, Serrudo,
2010: 39).

Esto no significa que no haya habido un avance significativo desde 2006 hasta hoy, en
realidad, se han obtenido muchos resultados, considerada la inmensidad del territorio

argentino. Cipolloni nos cuenta que la Provincia de Buenos Aires tiene 16 millones de

* Para més informaciones sobre la actividad del CEAPI para la implementacion de la E1B:
http://www.bnm.me.gov.ar/gigal/documentos/EL002883.pdf
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habitantes y, como dimension del territorio, es como siete veces ltalia, para dar una
idea. Ademaés, el 40% del sistema educativo nacional estd en la Provincia de Buenos
Aires y en toda Argentina hay unas 47.000 escuelas, cada una dependiente de su
jurisdiccion. Una dificultad adicional esta representada por el hecho de que, en la
Ciudad de Buenos Aires, mas del 50% de la educacion es privada y, ademas, en la
Argentina el reconocimiento de la diversidad es una novedad, por eso la
implementacién de la EIB resulta tan compleja.

Por su parte, el Ministerio de Educacion de Nacion lleva a cabo anualmente un
relevamiento de todas las escuelas donde se registra una presencia indigena, pero, no es
facil saber cuéntos estudiantes indigenas hay en Argentina, porque el criterio utilizado
normalmente es el del autorreconocimiento, que por varios motivos, no siempre es el
mas adecuado: “En la Provincia de Corrientes, por ejemplo, yo he hecho el experimento
de preguntar cuantas escuelas tienen matricula indigena y la respuesta que vuelve al afio
es 0. Yo cambio la pregunta, le digo a la Provincia de Corrientes, a las escuelas, que me
digan cuantas escuelas tienen matriculas guaranihablantes y la respuesta es 243
escuelas. De la pregunta, depende la respuesta” (Cipolloni, 22.07.15). Esto es solo un
ejemplo, para que se entienda la dificultad que los Ministerios encuentran a la hora de
establecer cuantos estudiantes indigenas tiene cada provincia. A pesar de todo, el
Ministerio ha llevado a cabo muchas otras iniciativas, a través de 16 lineas de trabajo,
cuarenta jornadas nacionales de consulta con representantes indigenas en todo el pais,
méas de 50.000 becas a estudiantes indigenas y 14.000 becas para la formacion
docente*, elaboracién de materiales, proyectos de alfabetizacion inicial en contextos
bilinglies y capacitacion para parejas pedagdgicas®, entre otras. Ademéas del Ministerio
de Educacion de Nacion, existen también otros lugares donde se llevan a cabo proyectos
de educacidn intercultural, en particular, universidades, sindicatos y, en el caso del

guarani, regionales de instituciones paraguayas, es decir sedes oficiales de instituciones

# “Cabe destacar que en Argentina, a diferencia de otros paises de América Latina, la cuestion de la
formacidn docente destinada a miembros de comunidades indigenas no ha sido previa a la incorporacion
de éstos a las escuelas. Por el contrario, los primeros procesos tuvieron lugar como un modo de paliar la
enorme brecha comunicativa entre los maestros no indigenas, hablantes de espafiol, y sus alumnos
indigenas, cuyo dominio del castellano era precario y en ocasiones practicamente inexistente” (Hirsch,
Serrudo, 2010: 257).

** La pareja pedagdgica es un dispositivo didactico que implica el trabajo de dos o mas docentes de modo
simultaneo y/o alternado en el espacio aulico. En el caso de los pueblos indigenas, se trata de un docente
no originario y de uno originario. Segiin Hirsch y Serrudo “la incorporacion de un educador originario
junto al maestro de grado vino a salvar una carencia insoslayable” (2010: 232).
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situadas en Paraguay. Por ejemplo, Irene Beatriz VVazquez, Regente del Centro de
Formacion Profesional 14 (CPF14) de la Unidn de Trabajadores de la Educacion (UTE),
nos cuenta que la UTE tiene cursos de perfeccionamiento y actualizacion docentes, en el
ambito de la Ciudad de Buenos Aires, donde se aborda la cuestion de la
interculturalidad:

Cuando trabajamos en los cursos, lo primero que hacemos es apelar a trabajar sobre
nuestros origenes, y ahi nos vamos encontrando con muchos elementos de los propios
docentes que al principio no se reconocen. [...] ¢Cémo es posible que los docentes no
tengamos una mirada diferente sobre nosotros mismos? Es importante para poder también
acoger a los nifios que provienen con tanta riqueza de las culturas originarias (Véazquez,
22.07.15).

Pero la UTE no es el Gnico sindicato que trata estos temas:

La persona que me precedio en la regencia del CFP, que es el CFP14, trabajé muchisimo
este tema, no solamente en UTE, sino que venia trabajandolo desde otra organizacion
gremial que se llama CTERA, que es la Confederacion de Trabajadores de la Educacion
de la Republica Argentina, que enuclea a los sindicatos de base, es a nivel nacional.
Desde ahi, desde CTERA, se trabajé mucho el tema de los pueblos originarios, realizando
muchas cosas, incluso con la Universidad de Lujan, y cursos de extension,
fundamentalmente (Vazquez, 22.07.15).

Como veremos, los cursos de extension son otra herramienta, utilizada por las
universidades, para insertar las lenguas originarias en la educacion superior como cursos
extracurriculares. No obstante, “si bien las experiencias en Argentina, en particular las
mas recientes, aluden a la EIB, en general éstas atin no se han desarrollado” (Hirsch,
Serrudo, 2010: 22). Asi que, con lo que respecta a la ensefianza bilinglie en la
Argentina, Pérez Gras la define “una utopia del siglo XIX” (2010: 225). Segun la
autora, a un enfoque homogeneizador, donde la educacion bilingle era vista como una
herramienta para la transicion de la lengua materna al espafiol, siguié un enfoque
civilizador, que perdur6 hasta la primera mitad del siglo XX y que tenia como objetivo
erradicar la barbarie del indio y del inmigrado. Solamente después de los golpes de
estado hubo un enfoque pluralista, respetuoso de las diferencias entre sus ciudadanos,
pero todavia faltan docentes preparados y textos escritos para una real implementacion
de la EIB:

Hay tres pasos fundamentales a seguir en el proceso de reconstruccion del fragil circuito
que permitira la supervivencia de las lenguas indigenas: la implementacion concreta de la
Educacion Intercultural Bilingie en los planes nacionales de educacion y la asignacion de
los recursos financieros necesarios para ello; el desarrollo de politicas sociales de
descentralizacion y de asistencia a los problemas particulares de cada regién; y
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finalmente, la formacion de recursos humanos tanto indigenas como criollos que aseguren
la circulacién de las lenguas autéctonas dentro y fuera del ambito escolar; y esté
capacitados para crear el material didactico necesario y adecuado (Pérez Gras, 2010:
237).

Coincidimos con la autora en que la propuesta de un modelo cultural mestizo representa
la mejor alternativa para reemplazar el modelo dialéctico de identidad como opuesto al
de alteridad, y que el resultado no impactaria solo en beneficio de las comunidades
indigenas, sino de todos los sectores sociales: “Tomar conciencia de que la riqueza
cultural esté en la diversidad y en el constante didlogo respetuoso es la clave para poder
avanzar hacia una educacion bilingiie real, aunque nos siga pareciendo una utopia”

(Pérez Gras, 2010: 238).

2.8. El guarani como lengua oficial

Hasta ahora hemos abordado el tema del derecho indigena en la Argentina sin hablar de
ninguna lengua en particular, pero, como nuestra investigacion quiere centrarse en la
lengua guarani en la zona de Buenos Aires, Capital y conurbano, intentaremos analizar

la situacién del guarani, desde un punto de vista normativo, en detalle.

2.8.1. Reconocimientos constitucionales

Un momento clave en la historia de la lengua guarani ha sido su oficializacion en
Paraguay, resultado de un proceso muy largo y complejo empezado en los afios 60 del
siglo XX. De hecho, en la Constitucion de 1967, el Articulo 5 afirma que “los idiomas
nacionales de la Republica son el espanol y el guarani. Seré de uso oficial el espanol” y
en el Articulo 92 se lee: “el Estado fomentara la cultura en todas sus manifestaciones.
Protegera la lengua guarani y promovera su ensefianza, evolucion y perfeccionamiento
[...]”. Gracias a Melia (1992) sabemos que a partir de ese momento, en Paraguay se
introdujo la ensefianza de la lengua en diversos niveles, se formaron profesores, se
constituyo el Instituto de Linguistica Guarani y se cre6 una Licenciatura en Lengua
Guarani. Pero, un hecho sin duda decisivo ha sido la nueva Constitucion del Paraguay
de 1992, donde se declara: “El Paraguay es un pais pluricultural y bilingiie. Son idiomas
oficiales el castellano y el guarani. La ley establecera las modalidades de utilizacion de

uno y otro. Las lenguas indigenas, asi como las de otras minorias, forman parte del
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patrimonio cultural de la Nacion”. Por primera vez, en Paraguay se reconoce
oficialmente la existencia de dos culturas y sus correspondientes lenguas, guarani y
castellano. De esa manera, el guarani no solo se convierte en la lengua cooficial de un
pais, sino que hoy “es lengua de la mayoria nacional no indigena y ademas es hablada
por seis parcialidades indigenas pertenecientes a la familia lingiliistica guarani”

(Zarratea, 2008:1).

2.8.2. La Academia, la Secretaria y el Ateneo

Gracias a este reconocimiento, en 2010 se aprueba la creacion de la Academia de la
Lengua Guarani, instituida en 2012 e institucionalizada en 2015 tras el nombramiento
de quince nuevos integrantes. Se trata de la primera academia de una lengua indigena en
Ameérica, autbnoma e independiente de la politica estatal, que tiene como objetivos la
normativizacion de la lengua y el establecimiento de un alfabeto, pero también la
elaboracion de un diccionario, el enriquecimiento lexicoldgico y la recuperacion del
Iéxico antiguo, segun afirma el Articulo 46 de la Ley de Lenguas n° 4251. Junto a la
creacion de la Academia, la Ley de Lenguas autoriza también la creacion de la
Secretaria de Politicas Linguisticas, la autoridad de aplicacion de la Ley, con rango
ministerial, “responsable de planificar el uso de las lenguas, en especial las oficiales, en
los ambitos comunicacional, educativo, judicial, comercial, administrativo, politico,
profesional y en toda instancia de interaccion social. Le compete igualmente promover
investigaciones sobre el uso de las lenguas en el pais” (Articulo 34). Entre otras
instituciones, en Paraguay existe también el Ateneo de Lengua y Cultura Guarani, que,
como se puede leer en su pagina web*,

es una entidad juridica, auténoma, civil, progresista, con caracter cientifico-cultural;
fundada el 23 de septiembre de 1985; que nuclea a Licenciados en Lengua Guarani, a
Estudiantes Universitarios del Area de la Licenciatura en Lengua Guarani del Instituto
Superior de Lenguas; y a toda persona responsable que, libre y objetivamente, coopere en
la comin labor de la investigacién, recuperacion, promocion, difusién, valoracion,
proteccion y jerarquizacion constante, efectiva y sistematica de la Lengua y Cultura
Guarani, y de la Cultura Folklérica Paraguaya; dentro de un marco democratico de
respeto, igualdad, fraternidad y solidaridad; sin perseguir fines politicos-partidarios,
religiosos, lucrativos ni sectarios de ninguna clase desde el punto de vista institucional.

El Ateneo cuenta con departamentos internos de linglistica, antropologia, literatura,

indigenismo, didactica, entre otros, y sus cursos estan reconocidos por el Ministerio de

*® http://www.ateneoguarani.edu.py/index.php/institucional/nuestra-institucion
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Educacion y Culto y declarados de interés nacional, departamental, comunal, cultural y
educativo:

El Ateneo de Lengua y Cultura Guarani, la mejor que vas a encontrar con respecto al
actual guarani, al antiguo guarani y a datos culturales. Nosotros provenimos de este
Ateneo, aqui en Buenos Aires. El Ateneo tiene en Paraguay cien regionales, esto quiere
decir que en cien lugares distintos del Paraguay hay un Ateneo de Lengua y Cultura
Guarani. Se trata de una institucion educativa netamente en guarani. [Est& relacionada]
con todo. Algunos miembros del Ateneo son parte también de la Secretaria de Politicas
Linguisticas y de la Academia de la Lengua Guarani. Ese es el sitio que, a parte de ser
mas actualizado, todo lo que se produce como informe, que tenga que ver con el Paraguay
en estos tiempos, ellos lo traducen todo casi al instante. Ya los encontras también en
Facebook, el director es David Galeano Olivera y tiene asi como cuatro o cinco blogs
donde transmite y traduce todas las cosas (Vera Gémez, 13.07.15).

En Buenos Aires existe una regional del Ateneo de Lengua y Cultura Guarani, fundada
por Ignacio Baez, profesor de guarani comprometido desde siempre con el
mantenimiento y la difusion de esta lengua en Paraguay y fuera del pais. El mismo nos
cuenta:

Yo fundé acd una regional de Ateneo de Lengua y Cultura Guarani, porque vi la
necesidad de conectarnos entre todos los lugares donde se habla el guarani y, como en
Paraguay, el Ateneo de Lengua y Cultura Guarani hace muchos afios que ya esté, tiene
una gran cantidad de produccidn, de profesores, licenciaturas y después empezo a hacer
posgrados, maestrias y doctorados. [...] Tiene rango universitario [y depende de la sede
paraguaya] porque es la Unica manera en que yo puedo conseguirle a un estudiante un
diploma, acé no tengo como conseguir un diploma. [...] Acéa yo formé, aungue no tengan
todos los diplomas, treinta profesores de guarani, aca en Buenos Aires (Baez, 15.07.15).

2.8.3. El guarani en el Mercosur

La oficializacién del idioma guarani en Paraguay ha garantizado a esta lengua no
solamente el derecho a su mantenimiento y desarrollo en contextos educativos,
mediaticos y laborales, sino también la oportunidad de insertarse en el marco
internacional, a la par que otras lenguas nacionales. Asi que, a partir de 2007, el guarani
estd reconocido como uno de los idiomas del Mercosur, érgano constituido en 1991 con
la firma del Tratado de Asuncién. Como se puede leer en su pagina web?’,

El Mercado Comun del Sur (MERCOSUR) es un proceso de integracion regional
instituido inicialmente por Argentina, Brasil, Paraguay y Uruguay, al cual, en fases
posteriores, se han incorporado Venezuela y Bolivia, ésta tltima en proceso de adhesion.
EL MERCOSUR es un proceso abierto y dindmico. Desde su creacién, tuvo como
objetivo principal propiciar un espacio comin que generara oportunidades comerciales y
de inversiones, a través de la integracion competitiva de las economias nacionales al
mercado internacional.

*7 http://www.mercosur.int/innovaportal/v/3862/4/innova.front/en-pocas-palabras
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La insercion del guarani como lengua oficial del Mercosur es, ain hoy, muy
controvertida. Cabe sefialar que, en el momento de la creacion del Mercosur, el guarani
no fue incorporado como idioma oficial porque tampoco era lengua oficial en Paraguay.
En 1994, en el Articulo 46 del Protocolo de Ouro Preto, se declara que “los idiomas
oficiales del Mercosur son el espafiol y el portugués. La version oficial de los
documentos de trabajo sera la del idioma del pais sede de cada reunién”. El guarani
todavia quedaba fuera. Asi que, en 1995, después de declarar el guarani una de las
lenguas histéricas del Mercosur, se reiterd el planteamiento de su oficializacion.
Entonces, cuando ya habia un consenso de los paises miembros originarios para la
oficializacion, en 2006 se decidio presentarla formalmente a la Cumbre del Mercosur
que se reuniria en Brasilia en enero de 2007. No obstante, segiin Sanabria, “el Consejo
del Mercado Comun, adoptd una resolucion por la cual el guarani seguird siendo
discriminado en el Mercosur” (2014). La opinion del autor se debe al hecho de que, el
dia anterior a la reunién, se introdujo una modificacion a la redaccion del Acuerdo que
habia sido aprobado previamente: el Acuerdo establecia “incorporar el guarani como
uno de los idiomas oficiales del Mercosur”, pero, el Acuerdo adoptado finalmente por el
Consejo de Mercado Comun, decia “incorporar el guarani como uno de los idiomas del
Mercosur”. Ademas, en el Articulo 2 del Acuerdo se afirma: “los idiomas de trabajo en
el Mercosur serén los idiomas oficiales establecidos en el Art. 46 del Protocolo de Ouro
Preto”, es decir espafiol y portugués. Asi que muchos guaranistas estdn convencidos de
que el idioma ha sido relegado a un segundo plano y sigue discriminado en el
organismo de integracion donde el Paraguay es uno de los miembros de origen.

Por otro lado,

lo que se logroé dltimamente, gracias a la gestion del uruguayo Rubén Martinez Huelmo,
actual Presidente del Parlasur, es un acuerdo en el organismo deliberativo para que el
guarani participe en el Parlasur asistiendo expertos para levantar actas también en guarani
ademas del castellano y portugués. Indudablemente es un logro gracias también a una
feliz gestion de la Secretaria de Politicas Linguisticas, conducida en estos momentos por
la Magister Ladislaa Alcaraz de Silvero, como Ministra Secretaria Ejecutiva (Sanabria,
2014).

De esa manera, el guarani se convierte en idioma de trabajo en el Parlasur, el

Parlamento de Mercosur. Es decir que la mesa directiva del Parlasur decidio realizar las
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traducciones simultaneas en guarani durante las sesiones plenarias del cuerpo
legislativo, ademas del castellano y del portugués®.

Uno de los problemas mas significativos de la oficializacion del guarani en el Mercosur
es la falta de una grafia sistematizada, debido al hecho de que el guarani se habla en
distintas partes del continente por parcialidades diferentes, y eso significa que hay
muchas variedades del idioma con pronunciaciones y grafias distintas. Por esa razon, un
equipo de trabajo de Mercosur, con el apoyo de la Secretaria de Politicas Linglisticas y
de la Academia de la Lengua Guarani, estd dedicado a la traduccién y a la creacion de
neologismos en guarani para su mas facil uso en el Mercosur. Asi nos lo cuenta el
profesor Andrés Ramén Vera Gomez, miembro del equipo:

Ahora estoy dentro de un grupo, que nos convocaron desde la Secretaria Permanente de
Revision del Mercosur, que tiene una pagina que esta toda en portugués y tiene su sede en
Asuncion, pero esta trabajando mucho con el guarani. Desde ahi se armd un congreso el
afio pasado para tratar la normalizacion de la lengua guarani y traducciones de la lengua
guarani del Mercosur. Yo fui a ese congreso invitado, participé, y en el segundo dia se
formaron grupos para los que querian trabajar para armar un léxico de lengua guarani-
castellano y castellano-guarani, pero con 800 nuevos términos del Mercosur, ese es el
trabajo. Todo eso en este guarani actual del Mercosur, que no es tampoco el guarani
correntino ni el guarani paraguayo, entonces estamos creando un trabajo, estamos
traduciendo las sesiones del Parlasur. Este guarani del Mercosur es una lengua
académica, con neologismos, es una traduccién de la lengua natural, o sea desde la raiz
estd buscando para decir esto. [...] En el Mercosur también se necesita una manera para
decir “gobierno”, “leyes”, “articulos”, “congresista”, “senador”, “diputado”, etcétera.
Nosotros estamos dedicados a eso, la formacion de neologismos en guarani para que no
se utilice la palabra en castellano, porque la gente que no ha estudiado usa las palabras
castellanas cuando habla en guarani (Vera Gomez, 13.07.15).

Segun el profesor Vera Gomez, para que este trabajo se desarrolle plenamente, se
necesitan, por lo menos, quince afios, 0 sea el tiempo necesario para que surja una
generacion que hable este guarani, pero estd firmemente convencido de que va a pasar
porque todo el equipo esta trabajando con la misma idea. Por supuesto, no faltan las
controversias tampoco sobre el tema de un guarani unitario para las instituciones. Hay
quienes, como el profesor Vera Gomez, defienden un guarani mas académico, asi como
quienes son partidarios de un guarani mas “puro”, o sea mas separado del guarani

paraguayo y mas parecido al originario, un aspecto sobre el que volveremos.

*® Para ulteriores informaciones sobre el guarani como idioma de trabajo en el Parlasur, visitar su pagina
web: http://www.parlamentodelmercosur.org/
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3. Indigenas en territorio bonaerense

3.1. Indio, indigena e indigenismo

Para entender la situacion actual en la que se encuentra el pueblo Guarani hoy en
Buenos Aires, es necesario profundizar en el significado de algunas palabras que, a lo
largo de los siglos, fueron estigmatizadas, adquiriendo significados peyorativos y

erroneos que al dia de hoy todavia cuesta erradicar.

3.1.1. Desde el indio hasta el indigena

En primer lugar, la palabra “indio”, que todavia hoy forma parte de algunas expresiones
peyorativas, como “hacer el indio” o “caer de indio”, con significados que varian segun
el pais y que, en general, pueden significar “dejarse engafiar por ingenuo”, “hacer
tonterias” o “comportarse de forma poco seria”. Ademas, en algunos paises también
puede significar “inculto” o “de modales rusticos”. Los significados que la palabra indio
arrastra consigo son el resultado de siglos de una discriminacion que hunde sus raices
en la colonizacion de Ameérica.

A la llegada de los europeos, las poblaciones que vivian en los territorios americanos
eran muy diferentes entre ellas y de ninguna manera se puede hablar de una sociedad
homogénea, y no obstante, “si procede alla costruzione e all’invenzione dell’‘indio’,
ossia ad un processo di omologazione, riduzione e attribuzione di un principio di
somiglianza, con un termine generico che riunisce, annullando le differenze, la pluralita
del continente” (Giraudo, 2009: 14). A este propodsito, comenta Bonfil Batalla: “

La categoria de indio es supraétnica, es decir, no hace referencia ni da cuenta de la
diversidad de pueblos que quedan englobados bajo el rubro de indio, porque la definicion
misma (el concepto de indio) parte del contraste con el no indio y esa distincion es lo
Unico que importa, lo que da sentido al ser indio (1981: 20).

De esa manera, el uso originario de la palabra “indio” origina la construccion del
estereotipo y la oposicién europeo/indio. Como es sabido, la palabra nace del error de
Cristobal Coldn que asi denominé los habitantes del continente que creia ser la India, y
que siguié siendo muy utilizado durante la época colonial. Asi que, ya en 1611, el
término se registra en el Tesoro de la Lengua Castellana de Sebastian de Covarrubias,
que tilda de “indio” al natural de la India y como “indiano” a el que ha ido a las Indias.
Gracias a Giraudo, sabemos que, a partir del siglo XVIII, en los diccionarios de la

lengua castellana, el indio empieza a ser definido no solamente como natural de la India,
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sino que el término se utiliza también “per indicare ‘barbari’ o persone facili da
convincere, espressione che ritroviamo in tutte le successive edizioni del dizionario
della lingua spagnola (fino ad oggi) e che rappresenta un tipico caso di ‘calunnia etnica’
che, anziché scomparire, si € sedimentata nel linguaggio” (2009: 15). Esto significé el
mantenimiento de un estereotipo negativo del que todavia hoy queda la sombra en la
sociedad latinoamericana y, en particular, argentina.

A lo largo de los siglos, y sobre todo durante el proceso de independencia, la palabra
empez6 a desaparecer del lenguaje oficial y juridico, aunque se quedara en el uso
comun. Asi que en el siglo XX se difunde la palabra “indigena”, que sustituye la palabra
“indio” manteniendo el mismo significado, a pesar de la definicion del DRAE (232 ed.),
donde “indigena” significa simplemente “originario del pais de que se trata”. En
tiempos mas recientes, y en particular en las ultimas décadas, las palabras “indio” e
“indigena” se han llenado de nuevos significados, debido a la labor de la antropologia y
de la etnologia, pero también a las reivindicaciones de quienes se autodefinen tales,

utilizando estas palabras como factor identitario comun.

3.1.2. La cuestion indigena y el fendmeno del indigenismo

El debate en torno a quiénes son los indios empez6 durante la dominacion europea,
cuando todavia se discutia si los indios de América eran seres humanos y si tenian alma,
y continta hasta hoy, a través de la nueva visibilidad que van adquiriendo en el ya
reconocido contexto multicultural de Latinoamérica. Segun Bonfil Batalla

la categoria de indio designa al sector colonizado y hace referencia necesaria a la relacion
colonial. El indio surge con el establecimiento del orden colonial europeo en América;
antes no hay indios, sino pueblos diversos con sus identidades propias. Al indio lo crea el
europeo, porque toda situacion colonial exige la definicion global del colonizado como
diferente e inferior (desde una perspectiva total: racial, cultural, intelectual, religiosa,
etc.); en base a esa categorizacion del indio, el colonizador racionaliza y justifica la
dominacion y su posicion de privilegio (la conquista se transforma, ideol6gicamente, en
empresa redentora y civilizadora) (1981: 19).

Segun este punto de vista, la dominacion colonial es la consecuencia de una etapa del
desarrollo capitalista, que oprime los grupos, pero, al mismo tiempo, los requiere como
condicion de su existencia, poniendo de relieve su caracter histérico y no natural para

comprender los problemas étnicos.
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La cuestion indigena permaneci6 abierta a lo largo de los siglos, hasta que en el siglo
XX se insertd en el mas amplio contexto de la cuestion nacional: el indigenismo puede
ser entendido solamente teniendo en cuenta el momento histérico, cuando se redefinio
la identidad nacional y la relacién entre las diferentes etnias. EI DRAE (23% ed.)
proporciona tres definiciones para la palabra “indigenismo”:

1. m. Estudio de los pueblos indios iberoamericanos que hoy forman parte de naciones en
las que predomina la civilizacion europea.

2. m. Doctrina y partido que propugna reivindicaciones politicas, sociales y econémicas
para los indios y mestizos en las republicas iberoamericanas.

3. m. Exaltacion del tema indigena americano en la literatura y el arte.

De hecho, el término se difunde el Latinoamérica con la segunda acepcién, la mas
politica, y hoy en dia indica los movimientos sociopoliticos que se refieren a la
identidad indigena. Hay muchos factores que pueden explicar el surgimiento de
organizaciones politicas indias, en primer lugar, el reconocimiento de la existencia de
grupos étnicos diferenciados dentro de la realidad social latinoamericana, pero también
el sentido de pertenencia, que incluye una lengua comun, habitos y normas compartidas,
y la constitucién de espacios propios que, en el caso de los pueblos indigenas,
representan un espacio de restitucién o recuperacién de lo que les quitaron con la
invasion europea.

Bonfil Batalla (1981: 35-49) identifica una serie de rasgos comunes del pensamiento
politico indio, pero nosotros coincidimos con el autor solamente con respecto a algunos,
es decir: el panindianismo, o sea la afirmacion de una sola civilizacion india de la cual
son expresiones particulares las culturas de los diversos pueblos; la recuperacion de la
historia, a partir de otra perspectiva que no sea eurocéntrica; la revaloracion de las
culturas indias; la naturaleza, como algo de que el hombre forma parte integrante; la
critica de la dominacion, fundamento de colonialismo, capitalismo y racismo; la vision
del futuro, que incluye la persistencia de una identidad y de una cultura propias, y la
supresion de la estructura de dominacion; las demandas concretas, es decir la defensa y
la recuperacion de la tierra, el reconocimiento de la especificidad étnica y cultural, la
igualdad de derechos frente al Estado.

Es cierto que el indigenismo ha atravesado mas de una fase, en particular, a lo largo del

siglo XX, por eso estamos de acuerdo con Giraudo cuando afirma que

il fenomeno dell’indigenismo, in senso stretto, appartiene al Novecento ed & determinato
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proprio dalla relazione tra la questione indigena e la questione nazionale, che comporto
I’elaborazione e la realizzazione di politiche specifiche nei confronti della popolazione
indigena nei diversi paesi latinoamericani, nell’ambito della costruzione di nuove culture
e identita nazionali, in un contesto in cui I’integrazione nazionale era il grande problema
da risolvere, in America Latina come nel resto del mondo (2009: 32).

3.1.3. Las dos etapas de la Emergencia Indigena

La cuestion indigena no solamente pertenece mas especificamente al siglo XX, sino que
en realidad se centra sobre todo en sus ultimas dos décadas. Durante ese tiempo, segun
Bengoa (2009), la Emergencia Indigena ha sido el fendmeno mas importante que ha
ocurrido en América Latina. El autor identifica el inicio de este hecho en los afios 80, su
apice en los 90, y su caracterizacion en la demanda de autonomia y autodeterminacion
de los movimientos indigenas. Es cierto que muchos de los movimientos, durante esta
primera fase, fracasaron en la obtencion de sus demandas, pero consiguieron poner otra
vez en evidencia la cuestidn étnica, que a partir de ese momento sera imposible de evitar
por parte del Estado. Bengoa (2009) habla de dos etapas de la Emergencia Indigena en
América Latina: la primera consistié en el transito desde el concepto de “campesino”,
en el que se refugiaron los indigenas durante décadas o incluso siglos, al de “indigena”,
y permitié instalar la cuestion de la etnicidad en América Latina. Fue muy dificil
implementar esta nocion de autonomia en paises multiétnicos como los de
Latinoamérica, porque, en esta primera fase, se fund6 principalmente en la
homogeneidad étnica y en un alto grado de aislamiento espacial de la poblacion
indigena, prescindiendo de los nuevos espacios culturales urbanos, de los cuales
hablaremos mas adelante.

La segunda etapa de la Emergencia Indigena en América Latina de la que habla Bengoa,
“plantea el desafio de una nueva ciudadania indigena, en que ser ciudadano de la nacion
y miembro del pueblo indigena no plantea contradiccion” (2009: 7) e “implica un
cuestionamiento de fondo del concepto de ciudadania ‘tradicional’ existente en las
sociedades latinoamericanas™ (2009: 13), en favor de una nueva forma de ciudadania
indigena, donde los pueblos dejan de ser meros objetos de politicas publicas y empiezan
a reorganizarse. Asi nos lo cuenta Dario Aranda:

Hasta hace no muchos afios atras se consideraba que en Argentina no habia indigenas, lo
cual es falso, es falaz. Hay un resurgido de todo eso, de toda esa situacion, a partir del
quinto centenario, ya que en 1992, en toda Latinoamérica en general, y en Argentina en
particular, comienza un proceso reorganizativo de los pueblos indigenas, como un sujeto
de lucha reclamando sus derechos y muy activo politicamente (Aranda, 30.07.15).
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Con lo que respecta a Argentina, Aranda nos confirma que este cambio social que hoy
dia se percibe, en particular en Buenos Aires, debido a que se trata del centro donde hay
la mayor concentracion de reivindicaciones siendo la Capital, se debe a las luchas de los
originarios y a su insercion en la agenda politica estatal:

Yo creo que ha habido, digamos en situacion macro, un avance en el sentido de la
consciencia de que la Argentina es un pais con una poblacion enorme, poblacion indigena
y con raices indigenas, sobre todo en las nuevas generaciones, en los mas jovenes. No
quiero generalizar, tampoco es que todo el mundo se interese, pero ha habido un avance.
Y esto es producto de las luchas y de la puesta en agenda de la situacion principal que
origina todo eso, o sea la cuestion territorial. Los pueblos indigenas tienen mil
diferencias, cada pueblo indigena tiene una vida distinta, pero si hay algo que los une es
justamente la cuestion del territorio, sin territorio no son (Aranda, 30.07.15).

Es cierto que la cuestion territorial ha sido una de las causas principales de la formacién
de los movimientos indigenas, pero, para no alejarnos demasiado de lo que es el
objetivo de nuestra investigacion, es importante centrarnos mas en el nuevo
protagonismo politico de los pueblos originarios:

Segun la fuente que uno consulte, hay 30, 40, 44, 36, 22 pueblos indigenas en Argentina.
Afio tras afio van surgiendo reivindicaciones identitarias nuevas, nuevas en el sentido de
la reivindicacién, ancestrales en el sentido de aquello a lo que se invoca para reivindicar
el reconocimiento de la diferencia (Osvaldo Cipolloni, 22.07.15).

De hecho, la movilizacién indigena no es una novedad, la novedad de los movimientos
indigenas contemporaneos es que “la mobilitazione sociale di protesta non ¢ vista in
opposizione alla partecipazione al sistema politico; al contrario, queste due strategie
sono considerate complementari o almeno alternative” (Giraudo, 2009: 70). Asi que,
junto con Bengoa, también Giraudo habla de un nuevo indigenismo, que se debe a las
nuevas reformas constitucionales que reconocen derechos sociales y culturales, a las
nuevas teorias sobre el multiculturalismo y, en la mayoria de los casos, a la positiva
aceptacion y valoracion de las diferencias. No obstante, no es este el caso de Argentina,
que

mantenendo una lunga tradizione che assegna la questione indigena al governo centrale,
considera competenza del potere legislativo il riconoscimento della ‘preesistenza etnica e
culturale dei popoli indigeni argentini’, ma non si definisce multiculturale o plurietnica.
Sebbene la presenza dell’etichetta ‘multiculturale’ nelle Costituzioni latinoamericane
vigenti non comporti necessariamente anche 1’esistenza di diritti speciali per le
popolazioni indigene, in generale si riscontrano entrambi gli elementi (2009: 85).
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En este sentido, Argentina constituye un caso particular, debido a una Idgica colonial
que permanecié durante siglos y que, todavia hoy, se percibe bajo la forma de una

discriminacion bastante visible hacia lo indigena.

3.2. Persistencia de la I6gica colonial

La historia canonizada, la historia argentina de los libros, la historia mitrista, como
decimos nosotros, porque es la que escribié Bartolomé Mitre®, lo que dice es que las
poblaciones indigenas fueron reducidas a su minima expresién, o extintas, a lo largo del
pais, a medida que avanzé la frontera productiva. Las poblaciones que quedaron en esa
historia fueron incluidas e incorporadas, a través del mestizaje, como poblacion criolla.
Este fue el ideario general hasta hace veinte afios. Pero se sigue encontrando, tanto en los
libros de formacion para los chicos, en los manuales de formacion de nivel primario y
secundario, como en algunos otros niveles, un relato de lo indigena en pasado, como que
los indios fueron tal cosa o hicieron tal cosa. Lo cierto es que, tanto a partir de distintos
tipos de investigacidén, como ahora a partir de la inclusion de esta pregunta en el censo
nacional, lo que se pudo ver es que la cantidad de poblacién indigena o que se considera
descendiente indigena en la Argentina, es mucho mayor de la que se pensaba (Noelia
Enriz, 24.07.15).

Para entender la situacion en la que se encuentran los guaranies hoy en Buenos Aires, el
problema de la discriminacién y la construccion de la identidad, es imprescindible
entender el contexto historico que ha caracterizado la Argentina, y los indigenas en
general, después de la independencia, porque todo tiene una continuidad, que la historia

oficial siempre ha pretendido negar.

3.2.1. Las Campaiias del Desierto

Después de la independencia, el siglo XIX en la Argentina se caracterizdé por la
persistencia de la logica colonial, que ubicaba a los despectivamente llamados “indios y
negros” en un lugar de inferioridad, instalando privilegios para algunos y considerando
la Argentina un pais desierto que debia ser poblado por los “blancos”, es decir los
inmigrantes europeos, que suplantaran los pueblos originarios, negando de esa manera
la existencia de quienes poblaban el territorio en aquel entonces. Estamos hablando de
las Camparfias del Desierto o Conquista del Desierto, un proyecto concreto, que tenia

como objetivo el exterminio sistematico de las poblaciones indigenas, segun teorias

* Bartolomé Mitre (1821-1906) fue Presidente de la Nacién Argentina y uno de los Gobernadores de la
Ciudad de Buenos Aires. De ideologia liberal, fue también traductor, periodista e historiador. El término
“historia mitrista” se ha vuelto sinonimo de historia oficial o conservadora, y se caracteriza por ocultar
parte de los acontecimientos, en particular los relacionados con lo indigena.
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basadas en la superioridad y la pureza racial. Las campafias contra los indios empezaron
en 1833, presididas por el Gobernador de Buenos Aires y Ministro de Guerra Juan
Manuel de Rosas, y tenian como objetivo la extension y la consolidacion de la frontera
de la Provincia de Buenos Aires. Hablando de fronteras, segun Barth “The concept of
boundaries is important and versatile, but often unclear and even quite mystifying. [...]
It is really a quite complex cultural model” (cit. en Cohen, 2000: 17-20). A este
propdsito es interesante que el cacique de una comunidad Tupi guarani en Moreno,
Provincia de Buenos Aires, nos dijo que “la frontera es de todos, nosotros no tenemos
frontera” (Draulio Escobar, 16.07.15). Esto quiere decir que mientras el objetivo de
Manuel de Rosas era consolidar la frontera, las poblaciones indigenas que se vieron
diezmadas tenian una concepcién de frontera completamente diferente respecto a la
ideologia de la época.

Empez6 de esta manera un proceso de invisibilizacion de lo indigena que perdurd
durante todo el siglo XIX. La Conquista del Desierto tuvo otro protagonista en
Domingo Faustino Sarmiento, Presidente de la Nacion de 1868 a 1874, que promovid
una vision binaria entre civilizacion y barbarie, europeos e indigenas. Gracias a la
documentacion obtenida en la Secretaria de Derechos Humanos de Nacion, sabemos
que en los periddicos de la época era posible leer afirmaciones como esta:

¢Lograremos exterminar a los indios? Por los Salvajes de América siento una invencible
repugnancia, sin poderlo remediar. Esa canalla no son més que indios asquerosos a
quienes mandaria colgar ahora si reapareciesen. Lautaro y Caupolican son unos indios
piojosos porque asi son todos. Incapaces de progreso, su exterminio es providencial y util,
sublime y grande. Se los debe exterminar sin ni siquiera perdonar al pequefio, que ya
tiene el odio instintivo al hombre civilizado (Sarmiento, EI Nacional, 25 de noviembre de
1876).

Cuando se consolida el Estado-Nacién con légica liberal, estas practicas de
invisibilizacién y exterminio siguieron estando presentes, en una busqueda de la
“blanquitud nacional”. En este sentido, una de las Campafias mas conocidas fue la
promovida por Julio Argentino Roca, dos veces Presidente de la Nacion, entre 1880 y
1886 y entre 1898 y 1904, y cabeza de un plan de homogeneizacion social que permitid
ampliar el territorio argentino a cuestas de un genocidio todavia negado.

Esta “limpieza” de indios formo parte del proceso de construccion nacional del siglo
XIX, que miraba a acercarse al progreso asociado a Europa. Asi que la historia oficial

empez6 a omitir la enorme presencia indigena, pero también africana y mulata, de la
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Argentina, invisibilizando todo lo que tenia que ver con los pueblos originarios en el
imaginario social de la época. La discriminacion y el exterminio se justificaron de
manera positivista, bajo la idea de la superioridad biologica de unos sobre otros, y
durante afios se busco negar la presencia de los pueblos, siempre hablando en pasado,

tergiversando los hechos, hablando de anécdotas y de folklore.

3.2.2. Un genocidio negado

Un siglo basado en la légica colonial no podia no dejar huellas en el presente, “esa
l6gica colonial o neocolonial esta instalada, es una batalla cultural que ain no se ha
podido ganar” (Dario Aranda, 30.07.15). Anabelle Castafo, guia del area de accion
cultural del Museo Etnogréafico J. Ambrosetti, nos cuenta que uno de los objetivos del
Museo, que depende de la Facultad de Filosofia y Letras de la UBA, es recuperar la
visibilidad indigena del olvido y contar la historia actual:

[...] hay una politica histérica de invisibilizacion de los pueblos originarios, son pueblos
que aparecen siempre en el pasado, que aparecen como una minoria, como algo
desaparecido, con poca injerencia en la historia del pais, desde el momento en que el pais
empieza a formarse civicamente esto es lo que aparece, y esto tiene que ver con un
proyecto histérico de la nacidn que se construye en cierta manera borrando una parte de
sus raices. Con los distintos golpes militares y con distintas circunstancias histéricas esto
se quedo, se implanté en la memoria de la gente. Entonces, el mismo sentido comun en la
calle, cuando vos preguntas, te dicen que no hay ni negros ni indigenas, y en realidad no
es asi (Castafio, 15.07.15).

De esta manera, queda muy clara la relacién entre las politicas de invisibilizacion
llevadas a cabo durante mas de un siglo y la discriminacién todavia presente en
Argentina. Sobre la base de lo que vimos y oimos en Buenos Aires a lo largo de nuestra
investigacion, podemos afirmar que hay una idea muy generalizada de que los indigenas
son una minoria y, en general, de que no se trata tanto de indigenas, sino de migrantes,
cuestion muy delicada que trataremos mas adelante. Pero, ¢qué se entiende por minoria?
Dario Aranda afirma que:

Son minorias, dicen algunos, pero hay que tomar qué se entiende por minoria. Hay temas
en Argentina, como por ejemplo los derechos sexuales, el tema del género estd muy
activo, Argentina es uno de los primeros paises en aceptar el casamiento de personas del
mismo sexo y es un tema instalado en la agenda. Si hablamos de pueblos indigenas como
minoria son muchos mas. Todos llegaron al matrimonio igualitario y, aun asi, se sigue
hablando de minoria, es un concepto muy relativo el de minoria (Aranda, 30.07.15).
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Aranda, periodista y escritor, nos explica que, segtn un estudio del CONICET™, casi el
60% de la poblacion argentina tiene un rastro genético indigena, y no obstante hay una
negacion muy fuerte. La razén de esta negacion seria que el Estado moderno argentino
se funda sobre un genocidio negado aun en dia:

Me cuesta incluso explicarlo, porque es una mirada muy racista, es un racismo extremo, y
muchos lo asociamos a esta negacion del genocidio originario. En lo que fue el genocidio
de la dictadura en Argentina hubo un Nunca Mas, una frase determinante, ha habido un
avance que hoy en dia en Argentina muy poca gente defenderia lo que fue el periodo de la
dictadura, es una batalla social que se ha ganado. Eso nunca sucedié por los pueblos
indigenas, el genocidio de los pueblos indigenas, ocurrido hace 140 afios, nunca tuvo un
Nunca Més. Nunca se dijo que la figura de Roca ain hoy es sostenida como uno de los
referentes del Estado-Nacion argentino, nadie dice que en esa época estaba bien visto, no,
es mentira, hay numerosos estudios que confirman gue eso es mentira. Entonces, en la
medida en que se sigue reivindicando a esa figura, esta claro que la sociedad argentina
sigue mirando para otro lado (Aranda, 30.07.15).

Cabe sefialar que el problema no esta solamente en el genocidio negado, sino también
en la construccién de una identidad que ha necesitado siglos para formarse. Es cierto
que las dos cosas estan relacionadas entre ellas, y que ademas hay un general
desconocimiento sobre el pasado y el presente de los pueblos indigenas, a pesar del
antiguo vinculo entre indios y europeos, muchas veces ignorado:

Estas apreciaciones manifiestan un no-reconocimiento implicito que debemos atribuir no
s6lo a una ausencia de conocimiento sino también a la expresion de intereses que se
sienten amenazados ante este ‘descubrir’ la diversidad y perder ciertos privilegios;
intereses imbuidos de racismo, de ser un pais casi europeo, con una concepcion de
Europa también sumamente prejuiciosa y limitada que no reconoce las tensiones que la
diversidad cultural presenta en el viejo continente. De alli que las categorias de indigenas
ylo afrodescendientes y nacionalidad argentina resulte problematica para el sentido
comun, en tanto esta asociacion pareciera invalidar el imaginario de pais blanco; mas aun,
cuando esta afirmacion se localiza y verbaliza en la provincia de Buenos Aires (Tamagno,
Maffia, 2014: 205).

Esta ideologia colonial, entonces, se ha mantenido en Argentina y, en particular, en
Buenos Aires, ciudad que siempre ha mirado hacia Europa y que solamente en estos
ultimos afios ha empezado a revalorizar lo indigena, como muestra la instalacion de la
estatua de Juana Azurduy en la Casa Rosada, pero donde todavia los portefios siguen
manteniendo esta vision elitista y clasista, como confirman muchas de la personas

entrevistadas a lo largo de nuestra investigacion:

%0 EI CONICET (Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas) es el principal organismo
dedicado a la promocidn de la ciencia y la tecnologia en Argentina. Sus areas de estudio son: ciencias
agrarias, ingenieria y de materiales; ciencias biologicas y de la salud; ciencias exactas y naturales;
ciencias sociales y humanidades.
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La Argentina se caracteriza por creerse el pais mas europeo de América Latina, muchos
lo toman con orgullo y muchos lo tomamos como una verglienza, que se piense €so.
Argentina neg0 siempre su raiz indigena, sobre todo la generacion de los ‘80, porque en
los afios 80 se fundaron buena parte de las bases de la concepcion argentina, que
mostraba lo indigena como lo salvaje. Eso llegé y se instalé en la sociedad, en la
educacion, en la cultura, de todas maneras y, lamentablemente, quedé muy fuerte en la
sociedad, a tal punto que hasta hace no muchos afios atras se consideraba que en
Argentina no habia indigenas, lo cual es falso, es falaz (Dario Aranda, 30.07.15).

Tiene que ver también con el imaginario, con como la gente construyé esta identidad.
Cambiar este imaginario no les conviene, hay una vision muy elitista, esta es una ciudad
europea, te dicen eso, y la mayoria de la gente tiene el discurso de que los argentinos
descendemos del barco, ni siquiera los portefios, sino los argentinos, como que no hubiera
nadie antes. Es un proceso historico que viene de raices de hace mas de cien afios. Ya en
1880, cuando se empieza a reescribir la historia del pais, algunos de los ideales que habia
en el momento de la independencia dejan de aparecer, obedeciendo también a intereses
econdmicos. Esto es un poco lo que pasa y estas son las consecuencias actuales, que la
gente no sepa (Anabelle Castario, 15.07.15).

Se trata de un proceso histérico y politico muy largo que sigui6 replicandose, debido al
hecho de que este modelo qued6 en la educacion, en los libros y en la historia. Es mas,
lo mismo pasa con los medios de comunicacion, se trata de “revertir un proceso que
viene de hace tantos afios, retomando un poco las demandas y las luchas y ponerlas en
una agenda que antes no estaba. Pero sigue habiendo gran desconocimiento y los
medios de comunicacion, en general, manipulan bastante, porque hay una logica de
centralismo portefio” (Ana Lia Rodriguez, 24.07.15).

Por tanto, el escenario es muy complejo. No obstante, los movimientos indigenas de los
qgue hemos hablado previamente estan contribuyendo a la recuperacion de una nueva
visibilidad, porque a pesar de los genocidios, lo simbdlico se mantuvo, asi como la
union entre las comunidades originarias: “Nada sirve si no hay union, si no hay unién
no hay nada, hay que haber union, ese es el tema” (Draulio Escobar, 16.07.15).
Obviamente, si pasamos al otro lado, a la parte indigena, las razones de la
discriminacion son mucho mas profundas, hecho comprobable no solamente a nivel
discursivo, sino también Iéxico, en la eleccion de las palabras usadas para describir el
problema:

es como que hay conceptos que son diferentes entre Occidente y los pueblos originarios:
nosotros pueblos originarios realizamos todas nuestras organizaciones de forma circular,
somos todos iguales, la cultura occidental es vertical, nosotros hablamos de solidaridad
cuando compartimos lo poco o lo mucho que tenemos, la cultura occidental habla de
caridad, lo que me sobra te lo doy con carifio, pero no es compartir, sino que me delibro
de lo que ya no me sirve y te lo doy, eso es caridad, pero solidaridad es otra cosa (Ignacio
Béez, 15.07.15).
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3.2.3. Prejuicios linguisticos y discriminacion en Buenos Aires

Segun Censabella (1999), existieron y siguen existiendo algunos prejuicios linguisticos
que fomentan el rechazo hacia las lenguas originarias de la Argentina. ElI primer
prejuicio es el mito de la lengua Unica: a partir de la idea del multilingliismo como
castigo divino®* hasta llegar a la postulacién de una lengua primigenia, al avance
inexorable del inglés y la utopia de una lengua universal. El segundo prejuicio es que
los indigenas hablan dialectos y los dialectos son versiones imperfectas o menores de
alguna lengua: con el surgimiento del concepto de Estado-Nacion en Europa, se difunde
la idea de que la unidad nacional solamente se construye con la unificacién lingistica,
asi que empieza a favorecerse el uso de ciertas lenguas en detrimento de otras; esta
ideologia mind fuertemente la diversidad linguistica argentina, incluso las lenguas
francas y las lenguas habladas por una gran parte de poblacién criolla o mestiza, como
el guarani paraguayo. El tercer prejuicio es que el bilingliismo es nocivo para un nifio: el
problema del fracaso escolar de los nifios indigenas, en realidad, no es debido al hecho
de que hablen otra lengua, sino a las carencias economicas en las que viven y al hecho
de que la educacion escolar no esta preparada para la educacién bilingle de los nifios,
pero a menudo sus dificultades son interpretadas como incapacidades:

Nosotros tratamos todo este tema de la primera y segunda lengua y la riqueza que eso
significa. Muchas veces los nifios tienen problemas de aprendizaje, pero en realidad el
chico es bilinglie. Ahora, si el chico viene sabiendo inglés, francés, italiano o aleman todo
el mundo esta contentisimo y lo reconoce como bilingle, pero si el chico habla quechua o
aymara y tiene problemas con los sustantivos, los femeninos y los masculinos, el plural y
la forma de construir la oracion, ahi el chico es problematico y a veces lo mandan a
educacion especial (Irene Beatriz Vazquez, 22.07.15).

El cuarto prejuicio es que ensefiandoles sus lenguas seguiran siendo segregados por la
sociedad nacional: se trata de un prejuicio muy arraigado y etnocéntrico, porque como
ciudadanos argentinos los indigenas deben acceder a un nivel de vida digno, pero esto
no debe significar el abandono de sus propias pautas culturales.

5! Se trata del mito de la Torre de Babel: “en una era ideal de homogeneizacién social y lingiiistica, los
hombres comienzan a construir una torre muy alta con el fin de llegar a los cielos. Jehova considera este
proyecto como una ofensa, ya que si realizaran su objetivo, nada impediria a los hombres transformarse
en dioses. Su castigo es simple y no violento: le basta con partir la lengua Unica en muchas distintas. Tras
un periodo de desentendimiento y disputas, la construccidn es abandonada y los hombres se dispersan por
el mundo. Resignados, estos deben asumir que la diversidad linguistica y cultural es la decepcionante
evidencia de su imposibilidad de ser dioses” (Censabella, 1999: 102).
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Existen todavia muchos prejuicios y estereotipos asociados a la idea de ser indigena en
la Argentina, y aln mas en Buenos Aires, punto de confluencia de muchas de las
culturas del mundo. Se trata de un hecho todavia muy presente en la Argentina actual:

En la sociedad argentina, pero puede pasar también en paises de Europa, si asesinan o
muere un joven de clase media o medio-alta tiene una repercusion, y si muere, por
ejemplo, un gitano, muchas veces emarginado, o un migrante ilegal de Africa, tiene otro
precio, otra repercusion. Si muere en alguna situacion extrafia un joven rubio, de ojos
claros, de Buenos Aires, de Palermo o de la Recoleta, que son los barrios mas ricos, tiene
una repercusion, y si muere un indigena, un guarani, un gom, un mapuche, tiene otra
repercusion mucho menor. Es como que hay una discriminacion en ese sentido, no vale lo
mismo. Es traicional, es lamentable, sigue existiendo, y somos muchos los que
combatimos obviamente eso, ademas en un pais que se precia de hablar de los derechos
humanos como la Argentina (Dario Aranda, 30.07.15).

A lo largo de nuestra investigacion, a parte de entender que hay mucho desconocimiento
sobre el tema indigena en la ciudad de Buenos Aires, hasta escuchar que no hay
indigenas, nos dimos cuenta de que en realidad hay originarios en todas partes dentro de
la sociedad, asi que empezamos a preguntarnos qué opinan los entrevistados sobre la
integracién de los indigenas en la sociedad portefia actual. El profesor Ignacio Béez
comenta que “el problema esta en quiénes nos permiten integrar y ahi esta la
discriminacion, y la discriminacion mas fuerte comienza con la discriminacion cultural,
porque la manifestacion de la identidad cultural de una persona es un derecho humano
fundamental” (15.07.15). Asimismo, Sebastian Valverde afirma:

Lo que pasa es que hay muchisimos prejuicios, ademas ¢;gqué quiere decir que no estan
integrados en la sociedad? Pueden estar integrados y ser discriminados. Es que la gente
no tiene conocimiento y dice cosas falsas. Hay muchisimos que, por ejemplo, te dicen que
no hay indigenas aca en Buenos Aires, mientras que el 3% de la poblacién de la Ciudad
de Buenos Aires es indigena. Mira la encuesta: aqui en la Ciudad hay 8 millones de
hogares y 200.000 hogares con alguna persona que se reconoce descendiente o
perteneciente a un pueblo originario, eso es el 2,43%. Eso significa que cada 40 personas
que hay en la regién, una se reconoce perteneciente a un pueblo indigena, no en el Chaco,
sino en la Ciudad de Buenos Aires y Gran Buenos Aires. En la Ciudad de Buenos Aires,
eso es casi el 3%, o sea de casi 30 personas en la Ciudad de Buenos Aires, una se
reconoce descendiente o perteneciente a un pueblo indigena, sobre todo en la zona sur de
la Capital (Valverde, 03.07.15).

El profesor Valverde hace referencia a una encuesta sobre pueblos originarios de la que
hablaremos mas adelante, pero, en relacion con lo que nos interesa en este momento, es
impresionante ver hasta qué punto la opinidon comdn de la poblacién difiere de los datos

reales.
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3.2.4. El caso del guarani

Tampoco la poblacion de habla guarani en Buenos Aires, capital y conurbano, esta
dispensada de los prejuicios y de la discriminacion, hecho confirmado por los
entrevistados a lo largo de nuestra investigacion. Por otro lado, nos parecio muy
interesante el comentario de Thomas Valenzuela, paraguayo, hablante y ensefiante de
guarani en la Facultad de Filosofia y Letras de la UBA, que comenta su estancia en
Buenos Aires de este modo:

Es imposible negar que en toda Latinoamérica, incluida obviamente Argentina, hubo un
cambio social muy interesante, muy importante, que hizo caer un montén de paradigmas
a nivel econémico, a nivel politico, a nivel cultural, de forma muy fuerte, en estos ultimos
quince afios también, si se quiere. Yo vivo en Argentina hace dos afios y medio
aproximadamente, entonces no puedo hablarte de mas de eso porque mi experiencia es la
de dos afios y medio viviendo acd, pero yo nunca vivi una situacién de discriminacion,
nunca. Nunca vivi una situacion de xenofobia. Las personas con las que me relaciono, la
mayoria obviamente argentina aunque también me relaciono con muchas personas de
otros paises, la mayoria, no digo todas, valoran el guarani, ven como algo muy valioso
poder tener la posibilidad de haber nacido en un pais bilingiie y hablar dos idiomas. Y es
eso, 0 sea el valor de eso, hablar dos idiomas, de cuna basicamente (Valenzuela,
17.07.15).

La experiencia de Thomas, como guaranihablante, parece estar en contra de todo lo que
hemos dicho hasta ahora. En este sentido, es menester subrayar que Thomas es un
paraguayo criollo bilingiie de clase medio-alta. Esto no quiere decir que Thomas es
“menos” guarani que otras personas, Sino que no es pobre, no migrd por cuestiones
econdmicas, y no ha pasado por el calvario de muchos indigenas al venirse a Buenos
Aires. Ademas, en Buenos Aires, nunca sintié vergienza por su lengua, mas bien esta
muy orgulloso de ser bilinglie guarani-castellano. Gracias a Melia (1992: 175-178),
sabemos que se ha llevado a cabo un Unico estudio sistematico sobre las actitudes de la
sociedad paraguaya hacia la lengua guarani, realizado sobre la base de observaciones de
los afios 1960 a 1965, por Joan Rubin (1968; 1974), no muy actualizado; en todo caso,
coincidimos con Melia en que todavia es muy valido en sus conclusiones
fundamentales.

En primer lugar, el guarani es motivo de una gran lealtad linglistica, como si

representara el corazon de la nacién, a pesar de los ataques que ha recibido en algunas

79



épocas®’. En segundo lugar, la mayoria de los paraguayos manifiesta una actitud de
orgullo hacia el guarani, a traves de elogios sobre la excelencia de la lengua en si, sus
calidades poéticas y su precision gramatical, criterios que responden a la proyeccion de
sentimientos™2. Por otro lado, las actitudes son ambivalentes, debido al prejuicio relativo
a las supuestas deficiencias de la lengua en si, y al hecho de que el guarani no se
considera una lengua de prestigio, en el sentido de que no permite avanzar socialmente.

Cabe afiadir que el hecho de que los guaranihablantes manifiestan una actitud de orgullo
y lealtad linglistica no significa que no sean discriminados en el contexto social
portefio. Acercandonos a la realidad de la Capital Federal, tuvimos la posibilidad de
hablar con los alumnos que siguen un curso de guarani y preguntar el porqué de esta
discriminacion. Segun sus opiniones, la discriminacién estaria relacionada
principalmente con la cuestion econdmica, es decir, con un estrato social bajo, y, por
consiguiente, con el hecho de que se instalaron en barrios pobres y en villas de
emergencia o “villas miseria”. Giménez y Ginobili afirman que

la ‘villa’ constituye no sélo un enclave de pobreza dentro de la ciudad sino también un
espacio estigmatizado en donde la trama cultural construye una identidad también
estigmatizada en sus habitantes. [...] Si bien no puede identificarse un patrén Unico, en
general la localizacion inicial de muchas villas estuvo relacionada con la posibilidad de
obtener empleo en sus proximidades, abaratando de este modo los costos de transporte.
[...] La “villa’ es para los demas un territorio de nadie, lugar oculto, caético y peligroso.
Representa un lugar vergonzante, simbolo permanente y doloroso de la desigualdad social
(2003: 76-77).

Entonces, podemos decir que no se trata simplemente de pobreza, sino de una nueva
forma de identidad que ha ido desarrollandose en las ultimas décadas, la identidad
villera, que en el imaginario comdn significa principalmente delincuencia y, de ahi,
discriminacion y estigmatizacion:

la villa es algo terrible, porque es un espacio de exclusion, pero a la vez la villa, para el
que vive dentro de la villa, es mucho mas compleja. Pensando en la villa, la gente
automaticamente piensa en delincuencia, es verdad, hay delincuencia en la villa y hay
delincuencia bastante brava, pero normalmente es un 10%, el resto es gente que trabaja y

%2 “Durante la dictadura fue muy reprimido el guarani, fue totalmente vilipendiado y atacado. A mi, en mi
casa me decian no hables guarani porque eso es de guarangos. [La palabra guarango] viene directamente
del guarani y es como una forma despectiva o negativa de referirse a alguien, como si fuese considerado
de poca cultura, y que ya de por si decir de poca cultura es un concepto errado, que esta mal, pero, bueno,
era lo que socialmente o popularmente se conocia” (Thomas Valenzuela, 17.07.15).

53 “E| guarani tiene una caracteristica muy linda: es muy descriptiva y toma la funcion principal del objeto
para darle nombre. [...] El guarani es una lengua principalmente polisintética y, si el linglista conoce el
valor de las raices dentro de una cultura y dentro de una lengua, va a poder recrear todas las cosas que,
por la represion y los asesinatos, se fueron dejando de lado” (Ignacio Baez, 15.07.15).
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que no tiene otro lugar donde vivir sino en la villa. Ademas, en los ultimos afios ha
ocurrido como un fenémeno, también antropoldgico, que es esto de la identidad villera, o
sea como una forma de, siendo tan discriminados, enaltecer la propia cultura interna
(Anabelle Castafio, 15.07.15).

Ahi tenemos otra vez la misma discriminacion debida a desconocimiento, la falta de
informacion y el miedo en su mayoria inmotivado. Y no se trata solamente de pobreza,
es una suma de factores, debidos a ignorancia y décadas de una realidad silenciada:

[...] el 90-95% de la migracion paraguaya y de toda Latinoamérica es pobre, y después
hay un porcentaje obviamente de clase quizas media 0 medio-alta, o con acceso a la
educacion universitaria, 0 que tiene otro tipo de trabajo, o que no tenia oportunidad de
trabajo siendo una persona formada all&4 que vino a la Argentina y que obviamente no
sufre quizas la discriminacion xenofébica que sufren los pobres. Se da basicamente por
una suma de factores: por ser pobre, lo mismo que pasa al argentino pobre discriminado;
por ser pobre y paraguayo; por ser pobre, paraguayo y de color de piel oscura; por ser
pobre, paraguayo, de piel oscura y mujer; por ser pobre, paraguayo, de piel oscura y
menor; o sea, es una suma (Thomas Valenzuela, 10.07.15).

Dirigiéndonos hacia el exterior de la Capital, en el partido de Moreno, que junto con
otros veintitrés partidos forma el Gran Buenos Aires (GBA), tuvimos la posibilidad de
hablar con el cacique de la comunidad Tupi guarani de Cuarajhi Vera, que nos conto sus
travesias para llegar a Buenos Aires, para obtener la personeria juridica y para encontrar
un trabajo, asi como la discriminacion que sufrio al llegar:

me vine aca en Buenos Aires y trabajé en la fabrica de calzados, trabajé en los bares,
trabajé en la construccion, y ahi me sentia mejor porque trabajaba con varios
provincianos y hablabamos en guarani, nos refamos y todo. “Paragua®” me decian y yo
me enojaba por decirme eso, paragua para mi es la sombrilla, por eso me enojaba yo. [...]
Es toda discriminacién y yo me enojaba demasiado por eso (Draulio Escobar, 16.07.15).

La discriminacion sufrida por el cacique no fue solamente verbal. De hecho, le llevd
once afios la obtencion de la personeria juridica para su comunidad, y eso no paso a
causa de algin problema burocrético, sino porque durante muchos afios el cacique fue
considerado extranjero en su propia tierra:

Imaginate vos, mi hermana no nacié en Paraguay, ella es argentina, nacié en Misiones, es
real esto, no estoy mintiendo, pero con todo eso en el Instituto me dijeron que un
extranjero no podia tener la personeria juridica, entonces presenté todos los censados,
quien era argentino y quien no era argentino, porque el numero de DNI es diferente entre
extranjeros y argentinos. Yo le dije a ellos “yo soy un ciudadano acé, yo soy un votante
ciudadano aca, yo voto”. Me fui al Ministerio de Desarrollo Social, hablé¢ con los

54 r : 3 ) : : 3 ) L :

Al paraguayo aca le dicen ‘paragua’, abreviando, al uruguayo le dicen ‘uru’, al boliviano le dicen
‘bolita’, al peruano le dicen ‘peruca’, son todas formas de discriminacion” (Andrés Ramén Vera Gomez,
16.07.15).
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juridicos, si vos sabés mi historia sabés lo que es, sabés lo que sufri (Draulio Escobar,
16.07.15).

Todos los testimonios que conseguimos recoger a lo largo de nuestra investigacion
hacen referencia a algun tipo de discriminacion sufrida, experimentada o incluso
simplemente oida, por parte de los entrevistados. Asi que podemos afirmar que la
discriminacion hacia lo indigena esta, a dia de hoy, presente en la ciudad de Buenos
Aires, capital y conurbano, bajo varias formas y debido a una multitud de factores

heterogéneos.

3.3. Migraciones y migrantes
Con lo que respecta a la poblacion indigena, el caso de Buenos Aires es bastante
particular y complejo, por lo que no siempre es facil distinguir entre un indigena y un

migrante y, muchas veces, estas dos categorias coinciden.

3.3.1. Migraciones internacionales hacia la Provincia de Buenos Aires

La composicion social de la Provincia de Buenos Aires es muy heterogénea, porgue,
como es sabido, se trata de una zona que a partir de la colonizacién ha sido meta de
mucha inmigracion sobre todo por parte de los europeos. Como afirma la Direccion
Provincial de Estadistica del Ministerio de Economia™, “en la Argentina, la inmigracion
internacional europea se ha convertido en uno de los ejes de la constitucién de su
sociedad, y por tal motivo, en una de las principales formas de explicar las
caracteristicas poblacionales”. Ademas, el aporte de inmigrantes europeos formé parte
de los proyectos politicos del Estado desde finales del siglo XIX y principios del XX,
asi que los extranjeros tuvieron un rol importante en la conformacion de la identidad
nacional argentina. Este fendmeno explica el alto crecimiento demogréfico del pais
hasta mediados del siglo XX, sobre todo en la Provincia de Buenos Aires, foco de
atraccion por excelencia. Segun De Cristoforis,

en el caso argentino, la atraccion de extranjeros —preferentemente europeos—, ademas de
su historico papel modernizador, estaba destinada a cubrir el déficit de mano de obra en
los ambitos de la construccion de infraestructura publica, la industria y las actividades
rurales. Recordemos que tras el fin de la Segunda Guerra Mundial la nacion
sudamericana inicié uno de los periodos de mayor crecimiento econdémico, basado en una
continua expansion de la actividad industrial (2014: 5).

> http://www.ec.gba.gov.ar/estadistica/censo/Nota%204%20Las%20migraciones%20internacionales.pdf
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De acuerdo con la autora, podemos afirmar que la implementacion de diversas medidas
a favor del ingreso de extranjeros en paises latinoamericanos como Argentina, no fue
casual, sino que formo parte de un proceso de construccion de la identidad nacional. Por
esa razon, los criterios de seleccion y encauzamiento de los flujos dependian de la
capacidad laboral, de la ideologia y del origen étnico, “aquel mas facilmente asimilable
a las caracteristicas étnicas y culturales de la Argentina” (De Cristoforis, 2014: 8). Esta
vez no se trataba de “poblar el desierto”, como a finales del siglo XIX, sino de asimilar
a los migrantes a la nacion para conformar una sociedad homogénea a traves de un
proceso de integracion.

Gracias a la documentacion obtenida en la Secretaria de Derechos Humanos de Nacion,
sabemos que el problema de esta migracion fue que “los inmigrantes europeos que
Ilegaron no eran quienes esperaban los conservadores, no eran los notables intelectuales,
sino los trabajadores europeos”. En general, los procesos migratorios se relacionan con
los procesos de industrializacion y urbanizacién, y fueron propiamente estos cambios
los que conformaron las condiciones basicas para que las personas se movilizaran en
busca de mejores condiciones de vida.

Segun las conclusiones de la Direccion Provincial de Estadistica del Ministerio de
Economia sobre las migraciones internacionales en la Provincia de Buenos Aires:

Los inmigrantes extranjeros eligen mas asiduamente la Provincia de Buenos Aires como
lugar de residencia, fenémeno que se ve acentuado desde mediados del siglo XX. Es por
estos afios que se inicia una fase de “metropolizacion de las migraciones” para el grupo
de los limitrofes, se evidencia, que una proporcién creciente de estos deciden asentarse en
este territorio.

3.3.2. Migraciones internas en la Provincia de Buenos Aires

Cuando hablamos de migraciones en la Provincia de Buenos Aires, es importante tener
en cuenta que existen movimientos migratorios incluso dentro de la propia Provincia. A
este propésito, la Direccién Provincial de Estadistica del Ministerio de Economia®
afirma que

las migraciones internas han sido uno de los fendmenos que caracterizaron el crecimiento,
la estructura poblacional y la distribucion de la poblacién en la Provincia de Buenos Aires
desde mediados del siglo XX. El ritmo y el patron de asentamiento de estos movimientos
han determinado la conformacion de su mapa demografico, siendo de especial

*®http://www.ec.gba.gov.ar/estadistica/censo/Nota%205_Las%20migraciones%20internas%20en%20la%
20Provincia%20de%20Buenos%20Aires.pdf
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importancia el papel que ha jugado el area metropolitana central como foco de atraccion
de corrientes migratorias provenientes de las otras provincias argentinas. Si bien a partir
del Censo del 1980 los movimientos internos muestran evidentes signos de disminucién,
la Provincia de Buenos Aires en el 2001 contaba entre su poblaciéon con 3.918.552
personas originarias de otras provincias, lo que representa un 28,3 % del total de la
poblacién censada.

Esto quiere decir que casi un tercio de la poblacion de la Provincia de Buenos Aires es
originaria de otras provincias, y se concentra en particular modo en el éarea
metropolitana constituida por la Capital y por los partidos que forman parte del Gran
Buenos Aires. Ademas, el fendmeno de la migracién interna incrementd a mediados del
siglo XX, en coincidencia con la retraccion de los flujos internacionales. Para aclarar
qué se entiende con la expresion “migraciones internas”, el Ministerio de Economia
afirma que

las migraciones internas se refieren a aquellos desplazamientos poblacionales que ocurren
dentro de la frontera de un pais, tanto interprovinciales, rurales urbanos o entre ciudades
de distinta envergadura, generando la redistribucion de la poblacién en un territorio. En
general estdn motivadas por expectativas de un futuro mejor, mayores oportunidades
laborales 0 mejor acceso a servicios sociales y publicos.

Estas motivaciones, en general, estan compartidas por los migrantes que llegan hacia
Buenos Aires, porque esta redistribucion poblacional fue un fenémeno paralelo al
desarrollo industrial de Argentina, caracterizado por el despoblamiento del campo y la
explosién urbana. En el mismo texto redactado por el Ministerio de Economia, se lee
también que “el Conurbano bonaerense ha sido un espacio privilegiado en la recepcioén
de los flujos migratorios internos. En el afio 2001, del total de censados en la Provincia
de Buenos Aires que declararon haber nacido en otra jurisdiccion, el 78,7% se
encontraba en alguno de los 24 partidos del Conurbano”. El Ministerio concluye
afirmando que la jurisdiccion que mayor aporte migratorio ha proporcionado a la
Provincia de Buenos Aires es la Ciudad Auténoma de Buenos Aires, y que los
migrantes internos eligen mas asiduamente la zona del conurbano de la Provincia de

Buenos Aires como lugar de asentamiento.

3.3.3. El caso de los guaranihablantes
La historia de los pueblos originarios ha sido marcada, desde siempre, por intensos y
traumaticos procesos de movilizacion: en primer lugar la migracion desde el pais o la

provincia de origen hacia areas marginales y de escasa productividad, debido a la
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usurpacion de sus territorios ancestrales; luego, las migraciones internas hacia nuevas
ciudades con insercion en sectores laborales especificos y subalternos. En el caso de los
hablantes de guarani, se trata de personas que llegan normalmente de Paraguay o de la
zona norte de Argentina, es decir las Provincias de Misiones, Corrientes, Formosa,
Chaco, Salta y Jujuy. Las razones de estas migraciones hacia el conurbano bonaerense
son, normalmente, laborales, esto significa que los migrantes llegan, por lo general, en
busca de trabajo o de mejores condiciones de vida. Ademas, las corrientes migratorias
desde Paraguay fueron continuas a partir de la Guerra civil de 1947 hasta los afios 80,
debido a la dictadura de Stroessner®”:

[...] voy descubriendo que acé hay una gran poblacién guaranihablante, desde Paraguay
existe una emigracion forzosa a la Argentina, desde una guerra civil de 1947, y hasta el
presente cuando uno esta en zona de frontera, por ejemplo Misiones, uno escucha la
estadistica diaria de los que ingresan a la Argentina y cuantos vuelven a salir, hay un
excedente permanente como del 30% que nunca vuelve a salir (Ignacio Béez, 15.07.15).

La Guerra civil y la dictadura hicieron que muchos paraguayos migraran a la Argentina,
y, en concreto, a Buenos Aires. A este propoésito, Ignacio Baez comenta: “toda la
poblacion joven en condicion de trabajar emigramos a Buenos Aires” (15.07.15).
Asimismo, Anabelle Castafio afirma:

muchos de los recursos se encuentran aca en la ciudad, hay mucha inmigracion, sobre
todo en los dltimos 20-30 afios de crisis, mucha gente vino aqui en la ciudad buscando
trabajo. La capital también es el corazdn politico y econdémico del pais. [...] Pasa también
con muchas comunidades originarias que emigraron viniendo acd, buscando trabajo,
buscando una manera de instalarse yéndose de la provincia, a veces buscando educacion
para venir a la universidad o a la escuela publica (15.07.15).

A lo largo de nuestra investigacion, tuvimos la posibilidad de hablar con otros
indigenas/migrantes, y todos nos dieron la misma justificacion de la migracion:

Mis padres vinieron en el ‘60, la década del ‘60, por una situacién econémica ya
insostenible. Somos de Asuncion, pero ellos llegaban de una Asuncion de los afios ‘50,
nada que ver con la de hoy. No habia trabajo, no habia ninguna posibilidad, y cuando se
agoto todo eso, mis padres decidieron venir a Buenos Aires (Andrés Ramén Vera Gomez,
13.07.15).

En el imaginario comun de la época, Buenos Aires era una especie de fuente inagotable
de trabajo, debido a sus dimensiones y a su creciente industrializacion. En realidad, lo

que encontraron los migrantes paraguayos, pero también los que migraban de otros

> Alfredo Stroessner (1912-2006) fue Presidente de la Republica del Paraguay desde 1954 hasta 1989,
ejerciendo una dictadura que duré 35 afios.

85



paises limitrofes, como por ejemplo Bolivia, al llegar, fueron trabajos subalternos, que a
pesar de todo, les permitian ganarse la vida y buscar un medio para mantenerse. Asi
que, hoy dia, normalmente el migrante paraguayo es asociado a la idea del albafil, en el
caso de los hombres, y de la sefiora de limpieza, en el caso de las mujeres:

Lamentablemente, es verdad. Pero, ¢por qué es verdad? Porque no tienen otra opcion.
Cuando mis padres vinieron, también vinieron a una villa. Para la gente pobre, sin ni un
centavo, la Unica solucion es una villa, hasta que te empezas a desarrollar. Personas sin
estudio, sin una profesion, ¢qué pueden hacer? Lo que es mas facil es la construccion,
aunque no sean albafiles de profesion, una pared aprendés rapido a levantarla. La mujer,
con la misma situacién, lo que hace es cuidar la casa. Estos son los lugares que hay. A
parte que las mujeres y los hombres de Buenos Aires no hacen estos trabajos, no quieren
hacerlos, entonces el trabajo sucio lo hace el migrante, esta es la realidad del paraguayo
(Andrés Ramén Vera Gémez, 13.07.15).

Obviamente, no se trata solamente de trabajadores, pero “de los que vienen acd para
terminar los estudios no se habla, porque hay que tenerlo catalogado el paraguayo como
si fuera eso y nada mas” (Andrés Ramon Vera Gomez, 13.07.15). Se trata de la cuestion
discriminatoria que hemos tratado anteriormente. Segln Pizarro, esta situacion se debe a
ciertos estereotipos que asignan a los paraguayos a las posiciones laborales mas

precarias:

[...] los trabajadores paraguayos son definidos por los habitantes locales como
“indocumentados™®, “peligrosos” y “criminales”. [...] Si bien estos discursos recrean
algunos elementos de sentido que estigmatizaron a ciertos inmigrantes como indeseables
y que circularon en la agenda publica nacional durante las Gltimas décadas a pesar de que
la normativa argentina garantiza los derechos humanos de los inmigrantes, también re-
significan algunos estereotipos etnicizantes (2014: 2).

En este sentido, los paraguayos son, por un lado, alabados por su disposicién al trabajo

y, por el otro, vituperados por su presunta peligrosidad.

3.3.4. ¢Indigenas o migrantes?

Cuando se trata el tema de las migraciones hacia la Provincia de Buenos Aires y, en
particular, hacia el Gran Buenos Aires, cabe preguntarse si los originarios pertenecen a
la categoria indigena o a la categoria migrante, cuestion muy delicada dado que las
politicas pablicas dirigidas a los pueblos originarios no incluyen a los inmigrados. Por

ejemplo, con respecto a la EIB, de la que hemos hablado en el capitulo precedente, y al

%8 La autora se refiere a las expresiones utilizadas por las personas con quienes interactué durante su
investigacidn sobre la percepcion que tienen de los paraguayos los habitantes de la zona del Delta Inferior
del rio Parana.
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derecho a la tierra, Noelia Enriz, docente de la UBA e investigadora del CONICET,
afirma:

si bien la EIB incluye a los migrantes, en Argentina solo se ha aplicado para la cuestion
indigena, no hay ningun proyecto de EIB como tal que sea para migrantes. En las
escuelas donde hay muchos chicos bolivianos no esta en duda si tienen que hacer EIB,
porgue esos chicos no estan pensados desde la institucion escolar como chicos indigenas.
[...] Es un escenario muy complejo. Si uno va a incluir, en la misma variable, indigenas y
migrantes, se va a encontrar con un escenario muy dificil de abordar, porque son
migrantes y no todos se consideran indigenas, no todos necesariamente son hablantes de
otra lengua. El Estado tiene politicas muy diversificadas para indigenas y no indigenas,
por ejemplo la politica respecto a la tierra es solo para indigenas, el reconocimiento de
habitacion ancestral de la tierra es solo para indigenas. Entonces, si esos migrantes que
vienen de Bolivia fueran considerados como indigenas, tendrian derecho a reclamar
territorios ancestrales (Noelia Enriz, 24.07.15).

Como veremos, esta compleja diferenciacion entre indigena y migrante crea no pocos
problemas, no solamente a la hora de implementar politicas publicas, sino también en
los censos nacionales. Ademas, esta es una de las razones por las cuales oficialmente no
hay comunidades indigenas en Buenos Aires, es decir que normalmente se los reconoce
como migrantes:

Por eso digo que no hay comunidades que nosotros tengamos registradas, o sea, puede
haber muchas personas que son miembros de comunidades de otras provincias que vienen
a asentarse acd, pero son migrantes. Después, en las provincias hay diferentes pueblos,
incluso en la Provincia de Buenos Aires, pero también en general son migrantes (Ana Lia
Rodriguez, 24.07.15).

Se trata de un tema pendiente para la antropologia y, quizas, todavia falta una
metodologia adecuada para investigaciones sistematizadas. Lo que pasa es que hay
muchos factores que se entrecruzan haciendo que la situacion sea aun mas compleja,
porque no todos los indigenas se reconocen como tales, debido a cuestiones de
discriminacion, y hay indigenas que no hablan una lengua originaria porque no la
aprendieron de nifios, y no por ello dejan de ser indigenas, por ejemplo. De hecho,

esa mezcla de lo indigena y lo migrante siempre es un punto muy delicado, porque
incluso la poblacion indigena boliviana que migra a la ciudad, acé no se define como
indigena, se define como migrante. Es un punto delicado y, al menos para las
metodologias de estudio de la antropologia, es complicado abordarlo porque ¢vos cdmo
tomas al grupo como tal? Son todos sujetos individuales sueltos que pueden adscribir esa
identidad desde lugares muy diferentes. Es dificil trabajarlo con las metodologias de
indagacion de la antropologia (Noelia Enriz, 24.07.15).

Coincidimos con la profesora Enriz en afirmar que los indigenas son sujetos

individuales y, por eso, no se pueden insertar en una Unica categoria. No se puede decir
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que una persona es solamente migrante o solamente guaranihablante o solamente
indigena; ademés, los tres factores no coexisten necesariamente. Asimismo, en una
ciudad como Buenos Aires, las etnias y las culturas estdn mezcladas desde siglos, por
mas que se quiera negarlo. Esto quiere decir que una clasificacion general y absoluta
sobre guaranies y otros pueblos originarios es imposible, como imposible seria
clasificar la cantidad de italianos o de alemanes que viven en Buenos Aires sin tener en
cuenta los mestizos y las migraciones desde Europa:

La cuestion indigena y la cuestion migrante se abordan desde lugares distintos, porque
tienen acceso a derechos de forma diferente. Los aspectos identitarios a veces emergen
asociados a cuestiones linguisticas, pero a veces no, hay poblaciones indigenas que estan
tratando de recuperar su lengua y que, de todos modos, son reconocidos como indigenas
si tienen una ocupacién ancestral de su territorio [...]. Y hay migrantes que se reconocen
como indigenas y otros que no se reconocen como indigenas, que hablan otras lenguas y
que no hablan otras lenguas. [...] Quizas hay mas indagaciones sistematizadas sobre los
migrantes que sobre los indigenas, exactamente por esa dificultad, son sujetos
individuales desperdigados en toda la Provincia y es muy dificil poder acceder, porque el
censo no te brinda el dato de la casa donde la persona dijo que se siente indigena, te pasa
el dato general (Noelia Enriz, 24.07.15).

3.4. Los censos y sus limitaciones

Todas las cuestiones que hemos tratado hasta ahora se suman, dando como resultado
una dificultad objetiva a la hora de censar a los pueblos originarios presentes en
territorio bonaerense. A partir de la segunda mitad del siglo XIX, las ciencias
estadisticas se convirtieron en una herramienta fundamental para describir la sociedad y
en un instrumento de gobierno, siendo necesario determinar las necesidades de la

poblacién para el mejoramiento y el desarrollo social.

3.4.1. ;Cémo se censa la poblacion?

En un primer momento, las ciencias estadisticas en los distintos paises carecian de
uniformidad con lo que respecta a la metodologia para censar la poblacion, asi que la
preocupacion de estadistas y antropdlogos, inicialmente, fue la unificacion de los
diferentes criterios de definicion. Obviamente, la clasificacion de las poblaciones
indigenas comportaba otros problemas y una de las propuestas fue la de fundar la
clasificacion sobre rasgos culturales, pero cada pais tenia sus propios criterios, asi que

se intentd, sin éxito, introducir un cuestionario comun.
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Il tema della definizione e quantificazione della popolazione indigena continuo ad essere
oggetto di dibattito e rimase — e di fatto lo é tuttora — una questione non risolta. [...]
Rispetto all’introduzione di caratteristiche culturali per ottenere una definizione etnico-
razziale, ebbero piu fortuna le proposte di introdurre un criterio di percezione soggettiva,
che I’antropologo e indigenista americano Alfonso Caso, alla fine degli anni quaranta,
chiamava ‘senso di appartenenza alla comunitd’ e che negli ultimi anni chiamiamo
‘autoidentificazione’. Di fatto, ¢ oggi il criterio piu diffuso nei censimenti della
popolazione (Giraudo, 2009:37).

Hoy dia, entonces, el sistema mas utilizado para censar a los pueblos originarios es el
criterio del autorreconocimiento, aunque carezca de exactitud y no garantice la precision
a la hora de establecer quién es indigena y quién no lo es, debido a todos los factores de
los que hemos hablado previamente, en particular, el temor a la discriminacion vy la sutil
diferencia entre indigena y migrante, pero también porque una persona puede sentirse
perteneciente a un pueblo originario sin ser necesariamente un descendiente directo.

En Argentina, la identidad indigena seria por autorreconocimiento, por eso a veces hay
una diferencia entre lo que es una persona que se pueda autorreconocer, con lo que es una
comunidad indigena. Hay diferencias también con lo que tiene que ver con la aplicacion
de politicas puablicas, por ejemplo yo puedo decir que me autorreconozco porgue me
siento parte, porque me enteré que tenia una abuela o por mi papé o por lo que fue, yo
puedo sentir una pertenencia a un pueblo, por afinidad también o por respeto a esa
identidad, pero no por eso me convierto en sujeto de derecho o destinatario de politicas
publicas de pueblos, porque en general en las politicas publicas para los pueblos
indigenas, el sujeto de derecho, o sea el destinatario, es la comunidad indigena (Ana Lia
Rodriguez, 24.07.15).

No es facil por tanto censar a los indigenas de la Argentina. Al preguntarnos el porqué,
encontramos respuesta en estas palabras de Censabella:

En primer lugar, los criterios utilizados para contabilizarlos han sido muy rudimentarios,
estableciendo que es indigena aquel que vive en una reserva o en comunidades rurales,
conservando su modo de vida tradicional (prehispanico) y hablando su lengua vernacula.
En la actualidad, en toda Latinoamérica observamos que los indigenas viven también en
las ciudades, se escolarizan, trabajan en relacion de dependencia, hablan correctamente
espafiol, algunos no utilizan mas sus lenguas vernaculas mientras que otros si, pero todos
ellos se sienten, ademas de ciudadanos genuinos de esos paises, indigenas (1999: 27).

3.4.2. Pueblos originarios en la estadistica publica

Hasta principios del siglo XX, la actitud del Estado hacia los pueblos originarios fue de
negacion e invisibilizacion. Esta mirada negadora se reflejé en la estadistica publica y
en los censos nacionales, asi que en algunos casos el tema tuvo un tratamiento parcial y

en muchos otros ni siquiera fue abordado.
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La etapa estadistica en el pais empieza en 1869 durante la presidencia de Domingo
Faustino Sarmiento, cuando por primera vez se aplica un formulario censal Gnico sobre
la poblacion. El tema fue casi exclusivamente poblacional, “centrado en caracteristicas
demogréficas y sociales basicas como el sexo, la edad, el estado civil, la nacionalidad, el
lugar de nacimiento, el alfabetismo, la asistencia escolar y la profesion u oficio”
(Tamagno, Maffia, 2014: 231). En cuanto a los indigenas, fueron estimados sobre la
base de los datos proporcionados por los jefes militares de la frontera y fuera de la
categoria “argentinos”. La estimacion fue el criterio utilizado también en el censo de
1895, segun el cual el nimero de indigenas se redujo debido al hecho de que muchos
habian sido “civilizados” o estaban en vias de desapariciéon. En el censo de 1914,
realizado bajo la presidencia de Roque Sédenz Pefia, la cantidad se redujo ulteriormente
porque los indigenas fueron censados segun el numero de lanzas, es decir la poblacion
masculina en edad de participar en guerras, y mujeres y nifios fueron solo estimados.

El tema indigena no fue abordado de nuevo hasta 1968, cuando se llevo a cabo el Censo
Indigena Nacional (CNI), instrumentado por la Secretaria de Estado de Gobierno del
Ministerio del Interior:

Los cuatro tomos publicados como “resultados provisorios” recogen informacion
etnografica y demografica s6lo de los indigenas que en ese entonces habitaban en
comunidades rurales o en reservas. Mas del 50% de los datos recogidos por los
encuestadores no se publicaron, debido a que el gobierno de facto de 1968 suspendio el
procesamiento de la informacion. Por lo tanto, ya en esos afios las cifras correspondientes
a la cantidad de indigenas argentinos era mucho mayor que la publicada por el censo,
dado que éste no incluia a la poblacién indigena urbana (Censabella, 1999: 26).

Si bien la cifras del censo de 1968 subestimaron la poblacion indigena, representaron un
primer reconocimiento de la existencia de estos pueblos. No obstante,

esto implica que mas alla de las estadisticas existe un hecho histérico que indica que los
pueblos originarios -la poblacién indigena- no ha sido reconocida como parte de la
formacion social, cultural y politica de la nacion, independientemente que desde hace ya
varios afos exista una legislacion que intente revertir esta situacion (Cervera Novo, 2010:
11).

La tematica indigena se incorpora solamente en el siglo XXI, quizés definitivamente, en
la estadistica publica, en particular, en el Censo Nacional de Poblacion, Hogares y
Viviendas de 2001, segun el criterio de autorreconocimiento; se calculé el nimero de
hogares donde una 0 mas personas se reconocian como descendientes de un pueblo

originario. Asi que en los afios 2004 y 2005 se elabord una Encuesta Complementaria
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de Pueblos Indigenas (ECPI), realizada por el Instituto Nacional de Estadistica y Censos
(INDEC), cuyo objetivo fue “cuantificar y caracterizar a la poblacién que se reconoce
perteneciente y/o descendiente de un pueblo indigena, que a la fecha del Censo 2001
residia en hogares, donde al menos uno de sus miembros declar6 pertenecer y/o
descender de un pueblo indigena™. Segiin Tamagno y Maffia, “la participacion
indigena en el censo 2001 y la ECPI 2004-2005 no fue plena, en el sentido de que
muchos referentes se negaron a su realizacion, no pudieron completarla debido a las
dificultades de implementacion o bien no pudieron responder, dadas las caracteristicas
de los cuestionarios” (2014: 234). No obstante, de acuerdo con los resultados de la
ECPI, en la Argentina se estimd un total de 600.329 personas que se reconocian

pertenecientes y/o descendientes en primera generacion de pueblos indigenas®.

3.4.3. El Censo Nacional de Poblacién, Hogares y Viviendas 2010

Los resultados del altimo censo nacional de 2010 constituyen la mayor fuente de datos
oficiales para conocer y cuantificar las caracteristicas de los pueblos originarios
presentes en la Argentina. Por primera vez, se incorpora oficialmente la tematica
indigena en la estadistica publica, en el marco del cumplimiento del Articulo 75, inciso
17, de la Constitucion de la RepUblica Argentina, reformada en 1994. Este Gltimo censo,
cuya parte reservada a los pueblos originarios fue publicada en 2015, permite conocer la
composicion de la poblacién originaria, estimando un total de 955.032 personas, que
representan el 2,38% de la poblacion y forman parte de los 31 pueblos indigenas
presentes en el pais. En la presentacién del censo sobre pueblos originarios se puede
leer: “El Gobierno Nacional ha adoptado como politica de Estado la inclusion, la
visibilizacion y la reparacion histdrica de los derechos de los pueblos originarios asi
como también ha promovido un dialogo intercultural para hacer posible la construccion
conjunta de politicas publicas”.

En la Region Metropolitana, compuesta por la Ciudad Autonoma de Buenos Aires
(CABA) vy los 24 partidos del Gran Buenos Aires (GBA), de un total de 12.806.866

habitantes, 248.516 personas se autorreconocen descendientes de, 0 pertenecientes a un

%9 https://www.desarrollosocial.gob.ar/wp-content/uploads/2015/08/8.-INAI-Informacion-estad--stica.pdf
%%http://www.indec.gov.ar/micro_sitios/webcenso/ECPI/pueblos/ampliada_index_nacionales.asp?mode=0
0
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pueblo originario, es decir el 1,9% de la poblacién de la regién®. Nos parece importante
tratar este tema en relacion a la CABA y al GBA separadamente, para una mejor
compresion de la situacién actual en la que se encuentran los pueblos originarios.
Ademas, nos centraremos principalmente en las cifras que hacen referencia al pueblo
Guarani, siendo este ultimo el eje principal de nuestra investigacion.

En lo que respecta a la poblacion de la CABA, el 2,1% de la poblacion se reconoce
indigena, se trata de 61.876 personas sobre un total de 2.890.151 habitantes. De estos, el
15,9% se autorreconoce Guarani, representando de esta manera el pueblo originario con
el mayor numero de personas, 9.848, junto al pueblo quechua, y seguido por aymara y
mapuche.

Cuadro 1. Poblacion indigena u originaria por pueblo indigena u originario - Ciudad
Auténoma de Buenos Aires. Afio 2010

Pueblo indigena u originario Poblacion indigena u originaria
Total 61.867
Quechua 9.856
Guarani 9.848
Aymara 9.606
Mapuche 6.806
Diaguita-Chalchaqui 4.274
Toba 3.845
Kolla 3.272
Comechingén 2.021
Charrua 1.807
Tehuelche 1.702
Pampa 1.367

® Todas las cifras utilizadas a partir de este momento se encuentran disponibles en la pagina web del
INDEC: http://www.indec.gov.ar/nivel4_default.asp?id tema_ 1=2&id_tema 2=21&id tema_3=99
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Huarpe 1.237

Otros 6.235

Fuente: Censo Nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2010 — Cuadro 1.1.

Proporcionar algunos porcentajes del Censo nos permitira contradecir algunos
prejuicios muy difundidos en Buenos Aires, por ejemplo, la idea de que la poblacion
indigena vive en &mbitos rurales y que hay una tasa de analfabetismo muy alta. En
realidad, la poblacion de la CABA vive en area urbana, es decir que toda la poblacion se
encuentra en localidades de 2.000 habitantes y mas. Ademas, la mayor concentracion de
poblacion indigena se encuentra entre los grupos de 20 a 39 afios, el 74,2% nacid en la
Argentina, y de estos el 37,6% es oriundo de otra provincia. Por ultimo, la tasa de
alfabetismo de la poblacion indigena de la CABA es del 99,3% y la tasa de
analfabetismo es practicamente nula (0,7%); el 35% de los indigenas mayores de 3 afios
asiste a un establecimiento educativo, el 62,8% asistid y solo el 2,2% nunca asistio; la
tasa de desocupacion es del 5,8%; el 88% de los indigenas de la CABA habita en
viviendas no deficitarias.

Pasando al GBA, el 1,9% de la poblacion de los 24 partidos se reconoce indigena, es
decir 186.640 personas sobre un total de 9.916.715 habitantes. De estos, el 21,2% se
auorreconoce perteneciente al pueblo Guarani, constituyendo el porcentaje mas alto de

originarios presentes en el GBA, seguido por Toba y Mapuche.

Cuadro 2. Poblacion indigena u originaria por pueblo indigena u originario - 24 partidos
del Gran Buenos Aires. Aiio 2010

Pueblo indigena u originario Poblacion indigena u originaria
Total 186.640

Guarani 39.571

Toba 35.544

Mapuche 21.041

Quechua 19.630
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Diaguita-Chalchaqui 14.269

Kolla 6.675
Aymara 6.152
Pampa 5.694
Wichi 5.586
Comechingén 5.564
Otros 26.914

Fuente: Censo Nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2010 — Cuadro 1.1.

Asi como sorprenden los datos relativos a la CABA, 1o mismo vale para el GBA, donde
el 99,8% de la poblacién indigena vive en areas urbanas y solamente el 0,2% en areas
rurales, y con respecto al Guarani, el pueblo originario méas numeroso, el 99,7% vive en
areas urbanas, mientras el 0,3% en areas rurales. Ademas, la mayor concentracion de
poblacién indigena se encuentra entre los grupos de 10 a 19 afios, el 88,6% nacié en la
Argentina, y de estos el 39,1% es oriundo de otra provincia, es decir un importante
porcentaje de poblacién originaria. Por Gltimo, la tasa de alfabetismo de la poblacion
indigena de la CABA es del 98,7% vy la tasa de analfabetismo es del 1,3%; el 35,7% de
lo indigenas mayores de 3 afios asiste a un establecimiento educativo, el 62% asistio y
solo el 2,3% nunca asistio; la tasa de desocupacion es del 7,3%; el 77,9% de los
indigenas de los partidos del GBA habita en viviendas no deficitarias.

Entonces, segln los resultados del censo de 2010, en la Region Metropolitana viven
12.806.866 personas, de las cuales 248.516 se autorreconocen como descendientes de, o
perteneciente a un pueblo originario, y representan el 26% de la poblacién originaria del
pais. Los pueblos con mayor proporcion son Guarani y Quechua, seguidos por Aymara,
Toba y Mapuche. EI 15% de los originarios nacio en otro pais y el 38,8% en otra
provincia, es decir, que un importante porcentaje esta representado por migrantes. Las

tasas de analfabetismo son las mas bajas del pais, la asistencia actual a establecimientos
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educativos es préacticamente total hasta los 14 afios de edad, y la desocupacion es del
6,9%°.

3.4.4. Breve comparacion entre la ECPI 2004-2005 y el Censo Nacional 2010

Nos parece importante hacer una breve comparacion entre los Ultimos dos censos
relativos a pueblos originarios, con particular atencion al pueblo Guarani, para poner de
relieve el sorprendente aumento de las personas que se autorreconocen pertenecientes a,
o descendientes de pueblos indigenas®, una clara sefial del cambio actualmente en acto
con respecto a un nuevo orgullo identitario y a nuevas formas de visibilidad politicas,

linguisticas y culturales.

Cuadro 3. Diferencias numéricas en el total de las personas que se autorreconocen
pertenecientes a, 0 descendientes de pueblos originarios en la ECPI 2004-2005 y en el Censo
Nacional 2010, en la Republica Argentina

Afio Poblacidn indigena u originaria
2004-2005 600.329
2010 955.032

Fuente: Elaboracién propia a partir de la Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas 2004-2005 y
del Censo Nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2010.

Como podemos observar, la cifra aumentd notablemente, méas del 50%*. Este
importante aumento no se debe a un mayor nimero de migrantes o a un incremento de
la poblacién, por lo menos no solamente, sino también a un importante cambio a nivel
social, con lo que se refiere a la autopercepcion de los indigenas en el marco de un
contexto estatal que, no obstante la persistente discriminacion, se muestra mas acogedor
y dispuesto a adoptar nuevas politicas de visibilizacion y reparacion histérica de los

derechos indigenas.

%2 En nuestro anélisis no tuvimos en cuenta: la estructura de la poblacién por sexo, el nivel educativo
alcanzado, la cobertura provisional, el hacinamiento del hogar, el tipo de combustible utilizado para
cocinar, el tipo de desagiie y la procedencia y provision de agua. Esta decision esta debida a la escasa
relevancia de estos factores al fin de nuestra investigacion, a pesar de que estan incluidos en el censo de
2010.

83 Segun los criterios adoptados por el INDEC, se considera poblacion indigena a las personas que se
autorreconocen como descendientes (porque tienen algin antepasado), o pertenecientes a algin pueblo
indigena u originario (porque se declaran como tales).

® En porcentajes, en 2010 la poblacién indigena registrada aumenté del 59% con respecto a la ECPI de
2004-2005, es decir de tres quintos.
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Cuadro 4. Diferencias numéricas en el total de las personas que se autorreconocen
pertenecientes a, o descendientes del pueblo Guarani en la ECPI 2004-2005 y en el Censo
Nacional 2010, en la Region Metropolitana de Buenos Aires (CABA y GBA)

Afo Poblacion Guarani
2004-2005 20.840
2010 49.419

Fuente: Elaboracion propia a partir de la Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas 2004-2005 y
del Censo Nacional de Pablacién, Hogares y Viviendas 2010.

Con lo que respecta a la poblacién Guarani presente en la Region Metropolitana de
Buenos Aires (CABA y GBA) en 2010, estamos hablando de méas del doble respecto a
la cantidad de originarios registrados en la ECPI 2004-2005%. En el caso especifico de
los guaranies, vale lo mismo que para la poblacion indigena en general en la Republica
Argentina, esto es, un enorme aumento en el nimero de personas que se autorreconocen
pertenecientes a o descendientes del pueblo Guarani.

Entre las diferencias mas importantes en los dos censos, cabe destacar la consideracion
no solamente de la cantidad de hogares, como habia pasado en la ECPI 2004-2005, sino
también de la cantidad de personas en la pregunta que considera el autorreconocimiento.
Asi que, a pesar de todo, “lo que se pudo ver es que la cantidad de poblacién indigena, o
que se considera descendiente indigena en la Argentina, es mucho mayor de la que se
pensaba” (Noelia Enriz, 24.07.15).

3.4.5. Los limites censales

Como ya hemos anticipado, la estadistica a menudo plantea muchas problematicas,
sobre todo en lo que concierne la metodologia de investigacion y, en particular, en
relacién a los pueblos originarios. En nuestra opinion esto se debe al hecho de que la
inclusion de los pueblos indigenas en la estadistica publica es bastante reciente. Segun
Tamagno y Maffia, con lo que respecta al ultimo censo, “una de las criticas mas

extendidas fue la de la utilizacion del cuestionario basico en la mayoria de los

% En porcentajes, en 2010 la poblacién guarani en la Region Metropolitana de Buenos Aires (CABA y
GBA) aumenté del 137% con respecto a la ECPI de 2004-2005, es decir de siete quintos.
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municipios del Conurbano, donde no se indago sobre la situacion de mucha gente que se
reconoce en una pertenencia étnica” (2014: 236).

Por estos motivos, a lo largo de nuestra investigacion, abordamos también el tema de
los censos, teniendo la posibilidad de conocer la opinion de integrantes de ministerios y
universidades sobre las limitaciones planteadas por los censos. A este propoésito, Ana
Goyochea, coordinadora del programa Pueblos Indigenas en el Ministerio de Cultura de
Nacion, comenta:

Todavia hay como un proceso de autorreconocimiento que estan transitando los pueblos,
entonces quizas la poblacion indigena es mayor que la que muestra el censo, porque
todavia hay muchas personas que prefieren no identificarse como indigena por una serie
de estereotipos o prejuicios que vienen asociados a la idea de ser indigena (Ana
Goyochea, 13.07.15).

Segun el profesor Sebastian Valverde, antropdlogo e investigador en la UBA y en el
CONICET, “el problema de la estadistica es que no es neutral”, y los censos oficiales no
reflejan la realidad,

por prejuicios que sigue habiendo muy fuertes, de la gente y del encuestador. Hay una
anécdota: un encuestador esta encuestando a un indigena y le pregunta si pertenece a un
pueblo indigena, pero afiade que no quiere ofenderlo. Como que creia que decir que era
indigena era una ofensa, entonces pasa mucho de eso, muchas veces el encuestador no se
anima a preguntar, muchas veces es el mismo prejuicio del encuestador, que por ejemplo
dice que la encuesta esta hecha para el Chaco, no hace la pregunta en la Ciudad de
Buenos Aires, muchas veces el entrevistado no quiere contestar (Sebastian Valverde,
03.08.15).

Entonces, el problema de los estereotipos y de los prejuicios todavia no esta superado, y
lo mismo, por supuesto, pasa en Buenos Aires:

Aca habla uno con un guaranihablante y casi seguro que si es paraguayo va a decir que es
correntino, chaquefio, formosefio o misionense, por temor a la discriminacion. Aca hay
una discriminacion blanca muy pesada, que en la estadistica no aparece, porque la
discriminacion se lleva a cabo en todos los espacios por donde no estan las personas que
se dedican a elaborar estadisticas, y en ese censo que se hizo yo también quedé afuera,
porgue como que no coincidian los horarios no me declaré, pero soy Ava guarani con
toda pureza. Y a mi no me censaron después en una supuesta segunda vuelta que se iba a
hacer, entonces las estadisticas son muy mentirosas hablando de esta cuestion profunda
que es la identidad cultural del pueblo (Ignacio Baez, 15.07.15).

Todos estos testimonios tienen un valor inestimable a la hora de entender qué pasa
detras de las estadisticas oficiales. De hecho, por lo visto, no obstante las mejoras de los

instrumentos censuales, todavia una estadistica veridica esta lejos de ser realizada. En
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todo caso, lo cierto es que hasta ahora las cifras siguen subiendo de censo en censo,

indice de un cambio todavia en acto:

Estos procesos de creciente autorreconocimiento, emergencia étnica y la afirmacién de
los pueblos como sujetos de derecho, se ven reflejados en las cifras censales que
progresivamente van a dar cuenta de estos asentamientos indigenas en areas urbanas. No
obstante, es necesario sefialar que estos valores pueden ser aln mayores, precisamente
por los prejuicios aun presentes, que en muchos casos llevan a subestimar en dicho
contexto su presencia (Weiss, Engelman, Valverde, 2013: 5).

98



4. Guarani hoy en Buenos Aires

4.1. Una historia escondida

Los conquistadores europeos encontraron el idioma guarani dominando media América,
no obstante no sea raro encontrar quienes afirman que la historia de la Argentina
empez6 con la conquista europea. En este sentido, Dominguez afirma que:

lo indiscutido cientificamente respecto de nuestro tema es que la raza guarani es tan
antigua como la América viva misma. Raza eterna, porque transformada, aparentemente,
por la cruza de pueblos dispares, ha permanecido invulnerable en su psicologia y en su
idioma: transformo su exterior pero conservo su alma. Eso es gloria. Es gloria, porgue los
pueblos que triunfan son los que, adn vencidos, imponen sus ideas, sus costumbres, su
idioma, su espiritu. [...] Y, sobre todo, no se deja exterminar porque subsiste su alma. Y
eso lo revela el idioma (1971: 11).

4.1.1. Guaranies en la cuenca del rio Parana

Dando por sentado que el guarani no es una lengua autdctona de la Provincia de Buenos
Aires, es innegable la presencia guarani en dicho territorio, debido a la influencia del
idioma en la toponimia y en la cultura. El origen del pueblo Guarani, a nivel geogréfico,
es todavia una cuestion muy controvertida, pero lo cierto es que no se quedod en el
mismo lugar durante mucho tiempo, mas bien marché en su historia®, guiado por sus
creencias y, en particular, por el mito de la Tierra sin Mal, tema tratado previamente,
gue consistia en la busqueda de un lugar de felicidad:

La raza madre asent6 sus parcialidades en un vasto territorio de América que va desde el
rio Tuvichamiri (Salado) — en la actual provincia de Buenos Aires — por la Mesopotamia
argentina, el Uruguay, Paraguay, Brasil, hasta sobrepasar el limite norte de la América del
Sur. Y su magnifico idioma se extendié en muchos dialectos de los cuales algunos auin
subsisten. En lo que respecta al idioma guarani que puede llamarse clasico, su pueblo
habitd en forma permanente el norte de Buenos Aires, este de Santa Fe, centro y oeste de
Entre Rios, Corrientes integramente, Chaco, Formosa, Misiones y el Paraguay. La cuenca
del rio Parana diriamos para concretar (Dominguez, 1971: 12).

La historia de una lengua es la historia de su pueblo, y el idioma guarani es una clara
muestra de esta relacion tan estrecha. Dominguez (1971) defiende la teoria segun la cual
el pueblo Querandi, asentado en la Provincia de Buenos Aires, era en realidad una
parcialidad guarani, y respalda sus afirmaciones con una serie de hechos peculiares de

los guaranies que aporta como pruebas: el ejercicio de la agricultura, el uso de redes

% «Los guaranies andan derramados, condicion que facilita la expansion lingiiistica; ademas, son amigos
de los espafioles, por consiguiente, al convertirse en aliados e instrumentos del conquistador, desde
temprano, encuentran en la politica de éste un factor favorable para propagar el propio idioma”
(Ardissone, 1955: 73).
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para pescar, el cultivo de tabaco, entre otras. Pero, otras de las pruebas aportadas por
Dominguez para demostrar su teoria, son de caracter meramente linguistico. Una de las
palabras a las cuales se refiere el autor es justamente la palabra querandi,
originariamente kerandi: “absolutamente guaranitica” porque llegaria de kéra, suefio, y
hendi, viviente y luminoso, y recalcaria la cualidad del indio kerandi, guerrero siempre
despierto, listo, alerta, aparte de ser el nombre de un cacique guarani. Pilia (2011: 78-
81) localiza actualmente el topénimo en un faro entre Punta Médanos y Mar Chiquita, y
en dos localidades, una en el partido de La Matanza y otra en el de Olavarria. El autor
aclara que todavia hay dudas sobre el origen del término “excepto la observacion sobre
la clara etimologia guarani del nombre”: afirma que llegaria de Kira, gordo, y ndi, un
sufijo que agrega caracter colectivo, se referiria a “los indios que tienen grasa o que se
frotan con ella”; y sostiene que no se pueden excluir otras teorias segun las cuales se
trataria de un nombre impuesto por los guaranies a otras poblaciones.

Otra prueba linglistica aportada por Dominguez (1971), es la palabra Tuvichamiri o
Tubichamini, que se refiere al actual rio Salado, que nace en el sur de Santa Fe y
atraviesa la Provincia de Buenos Aires: “Tuvichamini es palabra guarani absoluta”
afirma el autor, y significaria subjefe o jefe menor. Pilia (2011: 81-84) confirma esto
sosteniendo que la palabra llegaria de tuvicha, jefe o cacique, y mini, chico o pequefio,
pero afiade que se trata otra vez de un nombre dado por los guaranies a un cacique de la
zona. De todos modos, es posible afirmar que no hay bastantes pruebas para demostrar
la teoria de Dominguez (1971) sobre la pertenencia de la parcialidad querandi al pueblo
Guarani; lo que si es cierto es que la lengua guarani ejercidé gran influjo sobre otras
etnias, “lo que manifiesta en la aparicion de nombres o cognoémenes guaranies o de
raices guaranies en personas principales de otros pueblos” (Pilia, 2011: 83).

Los acontecimientos historicos dejan pensar que el guarani fue la primera lengua
indigena con que se encontraron los espafioles, debido a la influencia que ejerci6 sobre
otras culturas aborigenes, a tal punto que “a los primeros exploradores europeos les
parecio que los guaranies sefioreaban gran parte del pais” (Pilia, 2011:24). Ademas,
como ya hemos visto, el idioma guarani tuvo un papel importante para los europeos
durante la colonizacion y la evangelizacion de América:

El imperio linguistico guarani fue mas amplio que el étnico y el politico. En la
propagacion de su lengua debe haber influido no solamente su cultura desarrollada, sino
también la actitud de acercamiento a los espafioles. No obstante, éstos consideraban el
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caracter de “lengua general®”” del guarani como un hecho anterior a la conquista misma
(Pilia, 2011: 25).

De hecho, pronto aparecieron también guaranies que hablaban espafiol, y gracias a la
utilizacion de su idioma por parte de las 6rdenes religiosas, el guarani no tard6 en

convertirse en lengua cultural.

4.1.2. Guaranies en tierra bonaerense
La presencia del guarani en territorio bonaerense es un hecho probado aunque
largamente negado. En cualquier caso, cabe precisar, junto con Pilia, que

nunca hemos pretendido demostrar que el guarani es autoctono de la provincia de Buenos
Aires, ni que todos los topdnimos guaranies son producto de la presencia directa de esa
nacion en nuestro suelo. [...] Lo que si nos interesa demostrar es que la nomenclatura
guarani, sea autoctona o aléctona, impuesta por los propios guaranies o por grupos
guaranizados o0 hispanohablantes, sea cual fuera su procedencia, forma parte del
patrimonio linguistico de nuestra provincia (Pilia: 2011:30).

Pilia (2011) ha recogido una serie de palabras guaranies en territorio bonaerense,
obteniendo como resultado un listado de topénimos®® que hacen referencia a animales,
plantas, accidentes naturales, nombres de personas y grupos, top6nimos de otros
territorios o trasplantados y toponimos bilinglies. El objetivo de su trabajo ha sido
demostrar “que el guarani es una huella més que ha quedado en nuestro suelo, y que [...]
forma parte de nuestra identidad cultural” (2011: 31), dejando a lingiiistas y
antropologos la tarea de verificar si se trata del producto de la presencia directa de
guaranies en el territorio de Buenos Aires.

Entre las palabras que consideramos mas interesantes dentro de nuestra investigacion,
encontramos la palabra Parana: se trata del rio que separa la Provincia de Buenos Aires
de la de Entre Rios, del rio que separa las provincias de Entre Rios y Corrientes de las
de Santa Fe y Chaco, de un departamento de la Provincia de Entre Rios y capital de

dicha Provincia, y del rio que sirve de limite entre la Argentina y Paraguay y entre

%7 «Sj a la multitud de paises que constituyen América corresponde una multitud de lenguas, también es
cierto que unos cuantos idiomas indigenas se usan en zonas amplisimas y por muchos pueblos, hasta el
punto de que estamos en presencia de verdaderas ‘lenguas generales’. [...] Dos lenguas generales se
emplean en dos grandes porciones del territorio argentino: el idioma quichua en el Noroeste y el guarani
en el Nordeste” (Ardissone, 1955: 71-72).

% Ppilia defiende la concepcién integradora de la toponimia, en cuanto se trata “de una disciplina que
fomenta la identificacion de los hombres con el territorio cultural en el que viven a través del
conocimiento de tres realidades fundamentales para la consolidacion de la identidad de un pueblo: la
geografica, la historica y la lingtistica” (2011: 32).
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Paraguay Yy Brasil. Por nuestra parte, afiadimos que hoy en dia se refiere también a una
calle muy céntrica de la CABA. Segun Pilia (2011: 58-60), el nombre ya se conocia en
el siglo XVI, y significaria “pariente del mar” en guarani, y “rio enorme” o “caudal
inmenso” en tupi, pues consideraban el mar como un extenso rio cuya margen opuesta
no veian.

Otra palabra interesante es Paraguay, que hoy dia designa arroyos y parajes en varias
provincias del pais, ademas de la Republica de Paraguay y su rio epdnimo. Nosotros
afiadimos también una calle muy céntrica de la CABA. Segun Pilia (2011: 88-89), hubo

2 6

muchas interpretaciones del topdénimo, por ejemplo “rio del cacique Paragua”, “rio de
los papagayos”, “rio cuyas aguas se matizan como el mar o rio como mar” y “rio de
coronas”, entre otros. Esta ultima seria la interpretacion mas difundida, aunque no
parece del todo admisible. Debido a la sabiduria del pueblo Guarani, que se transmite
oralmente desde siempre, opinamos que para una interpretacibn mas precisa seria
necesaria una investigacion de campo entre los mismos descendientes directos. Durante
nuestra investigacion, el profesor Andrés Ramon Vera Goémez y el cacique Draulio
Escobar, nos dieron su propia version del origen de la palabra Paraguay:

Hay un cacique Paragua, y justamente de ahi viene el nombre del rio Paraguay. Paragua
era el cacique que vivia a la orilla del rio Paraguay y todo lo que estaba alrededor le
pertenecia a él. Paragua’y, porque la i griega no es una i, es y en guarani, entonces
Paragua’y significa “agua del cacique Paragua”. Otros dicen también que para es el
adorno del cacique, entonces “lo que adorna la cabeza del cacique”, porque gua es “de” e
y es “agua”, o sea “adorno del cacique del rio Paraguay” (Vera Gomez, 16.07.15).

La historia del pueblo Guarani nos ensefia que hay una sabiduria milenaria y muy
profunda que abarca, en particular, la flora y la fauna, pero que también hace referencia
a una historia que ha sido relegada o escondida a partir de la llegada de los europeos.
Para nosotros, entonces, la Unica manera de recuperar todos estos conocimientos es
recuperar la voz perdida del pueblo: “La comunidad, después de tantas agresiones,
después de tanta matanza, después de tanta persecucion, se call6 la boca. Por
silenciarse, pudieron mantener hasta ahora, si no ya los hubieran destrozado a todos”
(Ignacio Béez, 15.07.15). La recuperacion de la historia de un pueblo tiene que partir
del propio pueblo.

A confirmacion de lo dicho hasta ahora, nos parece interesante referir los testimonios de

tres guaranies, de diferente procedencia y origen, con quienes tuvimos la oportunidad de
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intercambiar opiniones, y gracias a los cuales podemos confirmar que hay muchas
historias que todavia estan por contar:

Lo gue pasa aca en Buenos Aires es que se oculta mucho lo paraguayo, se discrimina,
mientras que Paraguay tiene una historia muy extensa, pero la Argentina trata de no ser
guarani. [...] Esta ciudad de Buenos Aires se intenté fundar en una ocasion donde los
guaranies lo impidieron, en lucha permanente retrasaron cincuenta afios la conquista de
Buenos Aires. [...] Después de cincuenta afios vienen de Paraguay, desde Asuncion, Juan
de Garay y Diaz de Solis a hacer la refundacion de Buenos Aires. Habia una mujer entre
ellos, Ana Diaz, que fue la primera mujer que tuvo un hijo portefio, o sea el primer
portefio es hijo de una paraguaya, los nietos son de una paraguaya. Tenian cincuenta
paraguayos con ellos, guaranies, que fueron para fundar Buenos Aires, pero eso no se
cuenta y no se dice, te dicen que no, que era espariola. Era una mujer, una viuda, que vino
para acompafiar a su hija que venia con el marido, después aca se casa con un hombre de
la expedicion, Garay les concede las tierras ac& en Buenos Aires por ser parte de esa
expedicion: la calle Corrientes, muy céntrica, Alvear y esa zona, que tenia como dos o
tres manzanas que les pertenecian. Hoy hay una plaquita muy pequefia, nadie lo recuerda,
nadie lo menciona, hay también un presubte ahora que tiene el nombre de ella, una
estacion, y otras cositas asi muy pequefias, pero no se dice, no se habla.

San Martin, ese gran héroe de la Nacion Argentina, que cruz6 los Andes y libertd
América, su lugarteniente era un paraguayo, gque trae las tropas de San Martin de regreso
a Buenos Aires, al cuartel de San Nicolas, el coronel José Félix Bogado, pero eso no se
cuenta, se habla de otros, como si fueran mas importantes.

El primer gobernador del Virreinato del Rio de La Plata era paraguayo, Hernando Arias
de Saavedra, mas conocido como Hernandarias, un hombre nacido en Paraguay. Hoy se
habla tanto de las Islas Malvinas®, mucho de la situacion entre Inglaterra y Argentina, y
el primer gobernador de las Islas Malvinas fue un guarani de la zona de Entre Rios, que
estudié con Belgrano y Moreno en la Universidad de Cérdoba y se formd ahi. Hay un
montén de historias mas, todo se borra o se tapa, pero estan los libros y la historia no se
puede borrar (Vera Gdmez, 13.17.15).

Las palabras de Vera Gomez representan un testimonio de la persistencia de la l6gica
colonial, de la que hemos hablado previamente, asi como de los prejuicios dificiles de
erradicar hacia el paraguayo guaranihablante. Se trata de historias ocultadas, que
confirman la dificultad que plantea un definitivo cambio de ideologia en un pais como
Argentina, con mas de un siglo de negacion a sus espaldas.

Esta region tiene una cantidad de top6nimos en guarani, todo el continente. Buenos Aires,
es una ciudad fundada por los hermanos Querandi, atropellada y cambiada de nombre por
los espafioles, y refundada con el estilo occidental. Para esa refundacion vinieron
cincuenta guaranies y una mujer guarani acompafiando a Garay, que era la compafiera de
Garay: el primer hijo mestizo en Buenos Aires tiene madre guarani y padre espafiol.
Entonces, Buenos Aires es una gran ciudad guarani, esa es la identidad fuerte de Buenos

% La Guerra de las Malvinas fue un conflicto bélico entre Argentina y Reino Unido en 1982, cuyo
objetivo fue la recuperacién de dicha zona por parte de Argentina. A pesar de que las tropas argentinas
fueron derrotadas y las Islas Malvinas resultan actualmente de dominio britanico, Argentina sigue
considerandolas suyas. De hecho, en la cartografia argentina, las Islas Malvinas aparecen como parte del
territorio nacional, hay un museo dedicado a las victimas y varios reclamos todavia presentes en la Plaza
de Mayo por parte de las familias de los soldados que piden justicia.

103



Aires, por méas esfuerzos que haga en decir que es Europa, esto es Suramérica y esta la
gran Nacion Guarani viviendo dentro de Buenos Aires (Ignacio Baez, 15.07.15).

Cabe preguntarse, entonces, si es posible reescribir la historia de un pueblo sin el
pueblo, dado que los testimonios de los descendientes directos, como el profesor Béez,
que se autodefine “Avéa guarani con toda pureza”, difieren tanto de la historia oficial. A
este proposito, opinamos que, a pesar de la importancia fundamental de linguistas,
antropologos e historiadores en la reconstruccion de una historia negada, es imposible
prescindir de la version del pueblo Guarani, debido a una transmision continua y
constante de su propia historia de padre a hijo, hasta nuestros dias:

Buenos Aires se fund6 con los guaranies, dos veces se fund6 con los guaranies acé
Buenos Aires, la fundaron los guaranies, imaginate vos, ;como no va a estar lo guarani?
Y segundo, el Guarani es inmenso, por todos lados estan los guaranies. Un historiador no
lo puede definir porque es profunda la historia indigena, calcularle 12.000 o 15.000 afios,
de esto estamos hablando, y un historiador no puede definir eso, hay historiadores buenos
pero no pueden llegar al fin, cdmo vino ni coémo va. Por ejemplo, la parte donde esta el
Amazonas en Brasil es zona de los guaranies y después todo aquel territorio, por lo
menos esto es lo que yo puedo llegar a saber, porque a mi me lo ensefiaron primero mi
abuela y luego mi tio (Draulio Escobar, 16.07.15).

Este ultimo testimonio es el del cacique de una comunidad urbana del partido de
Moreno, descendiente directo Tupi guarani, que por supuesto nos cuenta su punto de
vista segun lo que le cont6 su familia. Estos testimonios, aqui transcritos, quieren ser
solamente un incipit del trabajo que todavia queda por hacer para reescribir la historia
escondida del pueblo Guarani en territorio bonaerense. Gracias a nuestra investigacion,
hoy sabemos que, a pesar de la persistente negacion, hay cantidad de personas que
constantemente trabajan para esta legitima restitucion, asimismo nuestra labor quiere ser

una pequefia contribucion a la realizacion de este objetivo.

4.2. Breve panorama sobre la lengua guarani

Antes de seguir adelante, nos parece importante proporcionar una idea general de lo que
es la lengua guarani y de cémo funciona, de su estructura y de sus mecanismos. Como
ya hemos explicado anteriormente, “la familia lingiistica tupi-guarani es una de las mas
importantes y extendidas de América. Su area de difusion es enorme, aunque
discontinua: va desde el rio Amazonas al de la Plata, y desde los Andes al litoral

atlantico del Brasil” (Pilia, 2011: 27). De ahi que dentro del guarani puedan distinguirse

104



varios dialectos. No obstante su variedad dialectal, el guarani presenta una estructura
unitaria. Como afirma Pilia,
una de las principales caracteristicas del guarani es el recurso a la composicion. Segln
una antigua caracterizacion linguistica, seria una lengua aislante e incorporante. Esta
formada por particulas a veces vacias de significado, pero que en composicion hacen
voces significativas. [...] De alli la gran diversidad de interpretaciones que surgen de los
estudios toponomasticos en esta lengua (2011: 28).
Los estudios sobre la clasificacion general de la lengua guarani, en cuanto a su
estructura y mecanismos, fueron muy escasos hasta el siglo XX, cuando empez6 una
recuperacion del idioma en su funcionamiento general. Asi que con razén podemos
afirmar que todavia hoy faltan estudios generales sobre la lengua, mientras que va
aumentando la bibliografia sobre las distintas variedades de dicho idioma. En este
sentido, uno de los estudios probablemente mas significativos ha sido el de Bertoni
(1940), que aparte de llevar a cabo un analisis bastante pormenorizado de la estructura
del guarani, profundiza esta “antigua caracterizacion lingiiistica” de la que habla Pilia
(2011). Partiendo del presupuesto de que las lenguas americanas recibieron el
calificativo de polisintéticas’, Bertoni afiade que “seguramente, si concedemos a la
palabra un sentido bastante lato, el guarani es polisintético. Pero, estricto sensu, ya no lo
es” (1940: 6). El autor explica que el adjetivo “polisintético” se refiere a esas lenguas
cuyos elementos de la frase se funden en una sola palabra por medio de contracciones y
abreviaturas de los componentes, asi como el adjetivo “holofrastico”, igualmente
equivocado, hace referencia a esas lenguas que en una sola palabra pueden expresar
toda una frase:

Ahora bien, el guarani presenta las particularidades opuestas a las que subrayamos: los
componentes se unen, uno tras otro, sin ninguna contraccién o abreviatura que facilita la
unién, y si, mas bien, eventualmente, la intercalacién de alguna particula con fines
especiales. Ademas, esos componentes conservan siempre su valor especial, aisladamente
como en las palabras; son artejos dotados de vida propia, que no se altera pasando de una
composicion a otra, ni siendo separados (Bertoni, 1940: 7).

De esa manera, se contradice la posicion de Pilia, quien afirma que la lengua guarani
“esta formada por particulas a veces vacias de significado, pero que en composicion
hacen voces significativas” (2011: 28); mas bien se estd afirmando que cada

componente tiene su propio significado. Ademas, segin Bertoni, “no hay particulas en

" Segun el DRAE, polisintético: “se dice del idioma en que se unen diversas partes de la frase formando
palabras de muchas silabas” (23% ed.).
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el sentido corriente, sino partes. Ninguna de las partes o componentes de una palabra es
menor; todos son iguales; no hay jerarquia; todos son conceptos, y un concepto, como
tal, importa como otro, es tan necesario en la palabra como cualquier otro” (1940: 7). La
conclusion de Bertoni (1940) es que la lengua guarani no es ni polisintética, ni
holofrastica, sino una lengua de yuxtaposicion pura y simple, que constituye un grupo
aparte en la clasificacion universal.

Entonces, una caracteristica fundamental de la lengua guarani es la posibilidad que tiene
de crear todos los neologismos que necesita, recurriendo a la composicion de dos 0 mas
elementos. Asi nos lo cuenta el profesor Béez:

El que no sabe recrear las palabras en guarani, dice que algunas palabras se tienen que
tomar necesariamente del espafiol, pero ya tienen nombre guarani todos los objetos,
porgue el guarani tiene una caracteristica muy linda: es muy descriptiva y toma la funcion
principal del objeto para darle nombre. Por ejemplo, no habia avién en la cultura guarani
y dijeron, primero, “un objeto de alas duras”, después dijeron que era “una cruz que
volaba”, hoy decimos que es “un vehiculo que vuela”, en guarani mba ’yruveve, bien
descripto. [...] No existe lo imposible. ElI guarani es una lengua principalmente
polisintética y, si el linguista conoce el valor de las raices dentro de una cultura y dentro
de una lengua, va a poder recrear todas las cosas que, por la represion y los asesinatos, se
fueron dejando de lado. [...] Si, hay una cantidad de cosas que nosotros respetamos
porgue vienen de otros lados, por ejemplo los animales, pero las cosas que el hombre va
produciendo pueden tener nombre en guarani, ¢porqué no? Computadora, en Espafia se
llama ordenador, nosotros decimos mohendaha, es o mismo, ordenador pero en lengua
guarani. No existe cosa que no se pueda decir en guarani que el hombre vaya creando
(Béez, 15.07.15).

Esta es la razon por la cual muchos lingistas Yy, sobre todo, guaranistas, rechazan el uso
de palabras castellanas dentro de la lengua guarani, “el guarani creaba sus neologismos
con pureza y criterio cientifico como asi también ordenadamente clasificaba sus
animales y sus plantas, evitando toda arbitrariedad o confusion” (Dominguez, 1971:
59). Y esta es también la motivacion que adelanta ya Bertoni (1940) cuando afirma que
ningun vocabulario de la lengua guarani, por completo que pueda ser, puede registrar
todas las palabras guaranies, porque un gran numero escapa a toda clasificacién
literaria, por tratarse de combinaciones fugaces o de ocasion: “Esta preciosa
particularidad, tal vez unica, siquiera por la frecuencia con que es aprovechada, [...] y
otros recursos oratorios [...] hacen del guarani una lengua admirable, y explican los
elogios que de ella hicieron, sin excepcion, todos los escritores y especialistas que

seriamente la estudiaron” (Bertoni, 1940: 9).

106



Por ultimo, gracias a Pilia (2011), podemos afiadir que a nivel fonético se trata de una
lengua muy nasalizada, ya que toda vocal puede ser nasal; las principales categorias
morfosintacticas son el nombre y el verbo, los morfemas gramaticales son generalmente
sufijos y los pronombres; proverbios y adverbios son generalmente prefijos; el nombre
carece de género y numero, pero se pueden incorporar particulas que denotan el
femenino o particulas colectivas; desde un punto de vista sintactico, la oracion se
construye con la secuencia Sujeto-Verbo-Objeto; debido al contacto con el castellano, a

nivel 1éxico se registran muchas pérdidas e incorporaciones de hispanismos.

4.3. ; Qué guarani se habla en Buenos Aires?

Como ya hemos anticipado, cuando hablamos de pueblo Guarani, en realidad no nos
estamos refiriendo a una categoria homogénea, debido a una multiplicidad de factores
que hemos intentado explicar a lo largo de nuestra disertacion. De hecho, el riesgo de
una investigacion como esta, cuyo objetivo es proporcionar un panorama del pueblo y
de la lengua guarani que resulte mas general con respecto a las investigaciones actuales
sobre el tema, es que por ser tan abarcador no represente a nadie. Por esa razén, es mas
que esencial aclarar a quiénes nos estamos refiriendo cuando hablamos de guarani hoy
en Buenos Aires, dado que los resultados de nuestra investigacion revelan procedencias
y origenes muy diferentes de las personas con quienes tuvimos la posibilidad de hablar,
y por tanto distintas variedades de la misma lengua. Asi que, conscientes de la
imposibilidad de clasificar de manera definitiva las variedades de habla guarani

presentes en Buenos Aires, hemos intentado identificar por Io menos tres tipologias.

4.3.1. Guaranihablantes inmigrados de otras provincias

En primer lugar, un gran nimero de guaranihablantes presentes en territorio bonaerense
son inmigrados de otras provincias de habla guarani, como Misiones, Corrientes,
Formosa, Chaco, entre otras. En estos territorios, una de las variedades mas difundidas
es el guarani correntino, al cual Censabella se refiere como “una de las variedades del
guarani hablado por poblacion criolla no-indigena, principalmente en la provincia de
Corrientes, que debido a procesos migratorios desde hace més de 30 afios se ha
expandido por diversas regiones del pais, sobre todo en las grandes ciudades (Buenos

Aires, Rosario y Cordoba)” (1999: 52). Hay muy pocos estudios sobre el guarani
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correntino y, ademés, a menudo se cree que se parece mucho al guarani paraguayo,
debido al alto porcentaje de préstamos del espafiol; sin embargo, Censabella afiade que
se han encontrado “en el guarani correntino rasgos del periodo jesuitico ya en desuso en
el guarani paraguayo, lo que evidenciaria una situacion de contacto diferente” (1999:
55).

A lo largo de nuestra investigacion tuvimos la posibilidad de entrevistar a Milciades
Aguilar, Director de la Casa’ de Corrientes en Buenos Aires y Delegado del Gobierno
de la Provincia de Corrientes en Capital Federal:

[...] tenemos, nosotros los correntinos, una deuda con los origenes de nuestra identidad,
pues somos parte de un pueblo Guarani que abarcé toda esa gran region que es Paraguay
y la parte norte de Argentina, donde Corrientes es el centro de los antiguos y primitivos
pobladores de esa tierra que eran los guaranies: Corrientes, Misiones, una parte de
Formosa. En todo ese radio estaban nuestros hermanos guaranies que fueron los
primitivos pobladores de ese lugar. Entonces, nosotros tenemos un lenguaje donde el
guarani es una parte de nuestra comunicacion, o fue una parte, y de esa mixtura guarani-
espafol de donde nosotros venimos, se generd también un modo de hablar el guarani que
es distinto del guarani que hablan nuestros hermanos de Paraguay (Aguilar, 28.07.15).

El Delegado de Gobierno nos explicd que el guarani correntino es una lengua mezclada
con el castellano, y que “todo eso también tiene que ver con lo que fueron las misiones
jesuiticas que vinieron a esta region. Ellos respetaron el tema de la lengua guarani de los
primitivos, pero dieron también su aporte a esto, que después se transformd en una
mezcla del guarani y el espafiol” (Aguilar, 28.07.15), confirmando la influencia del
guarani jesuitico en la lengua hablada en la zona de Corrientes.

Como veremos, la Casa de Corrientes no se ocupa solamente de cuestiones
administrativas y sociales, sino también de educacién y promocién de la lengua y de la
cultura guarani correntina en Buenos Aires. Ademas, no se trata solo de la Casa de
Corrientes, porque hay sedes oficiales de otros gobiernos provinciales del pais en la
CABA, como por ejemplo la Casa de Misiones, cuya asesora juridica, Silvia Vigliecca,
nos contd que en general se ocupa de administracion y promocién de turismo, es decir

que no todas abarcan el tema de la lengua y de la cultura de la misma manera.

4.3.2. Descendientes directos de pueblos originarios
El segundo grupo de guaranihablantes presentes en Buenos Aires es el de los

descendientes directos de los pueblos originarios, macrocategoria que se concentra

"™ Las “Casas” son las sedes oficiales de los gobiernos provinciales en otras ciudades.

108



mayormente en el conurbano bonaerense y a la cual dedicaremos mas espacio; por el
momento, baste con aclarar a qué parcialidades pertenecen estos descendientes directos.
Por lo general, las parcialidades guaranies en el territorio del GBA son Av4, Tupi y, en
menor medida, Mbya. Obviamente, nos estamos refiriendo a todas las personas que se
autorreconocen como indigenas y que, tedricamente, a nivel legislativo caben dentro de
la categoria indigena y no migrante, aunque se trate de inmigrados de otras provincias,
es decir, de “comunidades, pueblos y naciones indigenas, los que, teniendo una
continuidad histdrica con las sociedades anteriores a la invasion y precoloniales que se
desarrollaron en sus territorios, se consideran distintos a otros sectores de las sociedades
que ahora prevalecen en esos territorios o en parte de ellos” (Martinez de Cobo en Ruiz,
2014: 43).

En general, hay bastante confusion sobre la presencia y la procedencia de estas
parcialidades en el GBA, y nosotros opinamos que la razén principal se encuentra
justamente en la falta de un estudio general sobre esta presencia, asi que cada uno de los
entrevistados nos dio su opinidn sobre la base de su propio campo de estudio:

En realidad, los guaranies no son un solo grupo, son varios, y justamente no es lo mismo
hablar de los Mbya guarani, que tienen mas que ver con la region del noreste del pais,
todo lo que es Corrientes, Misiones, sur de Brasil y Paraguay obviamente, y de Ava
guarani, que son los que estdn mas cerca de la Cordillera de los Andes y la frontera con
Bolivia. Hay diferencias linguisticas y hay diferencias culturales también (Anabelle
Castafio, 15.07.15).

Los que mas estan son los Ava o Mbyé guarani, dispersos en este territorio. Tupi guarani
puedes encontrar también (Andrés Ramon Vera Gomez, 13.07.15).

Las zonas en las que habitd y en las que habita poblacion guarani, con territorio poblado y
reconocido histéricamente, son Misiones y Salta, pero son dos parcialidades distintas de
lo guarani. Los guaranies de Misiones que, en general, son de la parcialidad Mbya
guarani, aungue en realidad dentro a veces hay otras incluidas, y los del lado de Salta y
Bolivia, que son Ava guarani. Con dos realidades absolutamente distintas, porque en un
lado las reducciones jesuitas tuvieron un impacto e hicieron que la poblacion se
escondiera mas en el monte, los niveles de monolingiiismo en la zona de Misiones son
muy altos, el didlogo con Brasil y Paraguay y la movilidad ahi son una cosa. En el lado de
Salta, en cambio, hay poblacién que tiene niveles de bilingliismo mas altos y se
relacionan con otras poblaciones indigenas. Entonces, lo que se cree es que los guaranies
que podrian vivir en Buenos Aires y definirse como descendientes de indigenas, lo que
pensamos a priori es que podrian ser Ava. Donde parece que hay comunidades es en la
zona oeste del conurbano, pero yo no sé donde estan ubicadas ni que caracteristicas tienen
esas comunidades, son muy nuevas (Noelia Enriz, 24.07.15).

Los que menos vienen a Buenos Aires son de la parcialidad Mbya, porque Mbya es la

parcialidad més profundamente compenetrada en los valores culturales, espirituales y en
el espacio territorial donde viven. EI Mbya vive en comunidad, no vive como individuo
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suelto. ElI Av4 guarani es un poco méas abierto que el Mbya. Estos dos pueblos estan en
Misiones y hay algunos acd. Los Ava somos varios, aca somos muchos Ava, unos de
Paraguay, unos de Misiones, otros de Corrientes. Pero, en Paraguay estd también la
parcialidad Pai tavyterd, y aca no vienen los Pai, nunca vinieron acé. Pero aca tenemos
muchos Ava guarani y Tupi que han venido de Salta, de Jujuy, de parte de la region
fronteriza con Brasil (Ignacio Béaez, 15.07.15).

Los Mbya son una etnia mas retirada digamos, algunos son los que quedaron en la selva y
no se integraron a las misiones, y otros se integraron a las misiones jesuiticas pero cuando
los jesuitas fueron expulsados volvieron a la selva. Entonces, tienen algunas
incorporaciones de la cultura occidental, como el violin, por ejemplo, o la guitarra, pero
son selvaticos, son gente que esta adaptada a ese medio y que mantiene un guarani mas
“puro”, o sea tuvo su desarrollo paralelo, no es que mantengan el guarani que se hablaba
en las misiones jesuiticas, sino que es un guarani que se desarrollé paralelamente al que
se urbanizd, se mantuvo mas arcaico tal vez, y tiene algunas pronunciaciones particulares
y un léxico propio. Los Ava también son una etnia aborigen, lo que pasa es que son los
que mas se integraron a la sociedad paraguaya espafiolizada, es un proceso muy
complejo, los Mbya se mantuvieron mas retirados en la selva y los Ava se mezclaron un
poco mas (Mercedes Dolzani, 24.07.15).

En base a estos testimonios, podemos decir que, en general, hay bastante confusion
sobre la procedencia de las parcialidades guarani que viven en el territorio de Buenos
Aires. Ademas, solamente los profesores Béez y Vera Gdmez nombran la presencia de
la parcialidad Tupi en nuestra zona de estudio, mientras que los otros entrevistados
solamente hacen referencia a las parcialidades Mbya y Ava. Todos los entrevistados
estan de acuerdo en afirmar que el nimero de indigenas pertenecientes a la parcialidad
Mbya es netamente inferior al nimero de indigenas que se declaran Av4, y todos
confirman las profundas diferencias entre las dos parcialidades, sobre todo a nivel
cultural. Por ultimo, solamente la profesora Enriz nombra las comunidades del
conurbano, admitiendo su desconocimiento sobre el tema; esto no significa que los otros
entrevistados sepan de la existencia de dichas comunidades, simplemente opinamos
que, en general, hay mucha desinformacion sobre la existencia, el origen y las

condiciones de vida de las comunidades indigenas del conurbano bonaerense.

4.3.3. Paraguayos bilingiies

La tercera categoria de personas de habla guarani en Buenos Aires esta representada por
los inmigrantes paraguayos bilingles castellano-guarani. De acuerdo con Thomas
Valenzuela, es posible afirmar que

no es lo mismo decir el pueblo Guarani, en el sentido de pueblos originarios,
descendientes directos de comunidades originarias guaranies, que mantienen tanto la
cultura, el idioma, los rasgos fisicos, el dia a dia cotidiano, etcétera, 0 mismo que
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mantienen los rasgos fisicos, pero ya estdn totalmente adentro de la sociedad, no
manteniendo su cultura, propia de su comunidad. Asi como tenés gente que es paraguaya,
obviamente descendiente quizas de guaranies, 0 muchos no, la mayoria de los paraguayos
somos criollos, somos como todos los latinoamericanos, una mezcla de pueblos
originarios y la colonizacion que vino de Europa. Algunos serdn descendientes de
franceses, otros de ingleses, alemanes, italianos, espafioles, etcétera. Pero, teniendo en
cuenta una cuestion de rasgos fisicos, no es lo mismo decir un guarani de un pueblo
originario, que decir un paraguayo criollo, es importante distinguir esto (17.07.15).

Esta distincion no vale solamente para los rasgos fisicos y el dia a dia, sino también para
la lengua. Esté claro que el idioma hablado por una comunidad alejada de una grande
ciudad y lo de otra integrada en la sociedad no puede ser el mismo. Entonces, a pesar de
la inclusion en la macrocategoria guarani, los inmigrantes paraguayos no hablan la
misma lengua que las comunidades indigenas propiamente dichas:

Ademas, una cosa es declararse guarani, otra cosa es ser guarani, otra cosa es ser guarani
por una cuestién cultural. Yo evidentemente no soy guarani, o sea no soy un descendiente
directo de pueblos originarios, no vivo en una comunidad ni tengo la cultura de estas
comunidades originarias, soy un criollo, pero yo me defino por una cuestion cultural
como un ciudadano paraguayo, obviamente bilingie, hablo el espafiol y el guarani, con
una valoracién de forma positiva enorme de la cultura guarani, pero ya por una cuestion
de caracteristicas fisicas soy una mezcla entre pueblos originarios y las personas que en
algin momento colonizaron América. Por una cuestion sentimental, emocional, yo me
considero obviamente guarani, porque soy descendiente de esa comunidad que tiene sus
raices antiguas y ancestrales en Paraguay, pero esto tiene que ver con una cuestion mas
emocional. Ahora, el cacique guarani que vive en el conurbano bonaerense puede
declararse guarani por una cuestion emocional igual que yo, pero él es guarani, él es
descendiente guarani, mantiene la cultura de los pueblos guaranies, justamente esta
haciendo rituales y celebraciones dentro de lo que es su cultura. Pero esta bueno
diferenciar, o sea no es lo mismo (Thomas Valenzuela, 17.07.15).

Y no es lo mismo en absoluto, pues el guarani paraguayo no es igual a ninguna de las
variedades habladas por las otras parcialidades guaranies esparcidas por el continente
americano. Hoy en dia los linglistas se refieren al guarani paraguayo como jopara o
yopara, término guarani que significa “mezclado”. Melia (1992) duda de que se trate
simplemente de una variedad, méas bien se podria hablar de una tercera lengua, una
mezcla hibrida o una lengua mixta, hasta llega a llamarla guarafiol, por irénica alusion
al franglais o al spanglish:

No es tarea facil definir qué tipo de lengua es ese jopara, ya que la falta de normatividad
es tan marcada que desafia cualquier categorizacion. Es un habla tan circunstancial y tan
sujeta a la competencia —o incompetencia— de cada individuo, que desconcierta a quienes
pretenden trazarle el perfil. De todos modos, [...] no es espafiol con palabras guaranies,
sino guarani con préstamos —en gran cantidad, eso si— del castellano. El jopara es todavia
guarani, si bien con palabras castellanas; la sistematizacién morfolégica esta anclada en el
guarani (Melig, 1992: 184).
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De esta manera, Melid contradice quienes consideran el jopara una lengua calcada
sobre el modelo espafiol. Ademas, dentro del mismo jopara el grado de hispanizacion
puede variar segun se hable en zonas rurales o urbanas, siendo este Gltimo contexto el
més influido por la lengua castellana. Segin Melia (1992), esta lengua refleja el
movimiento acelerado de modificaciones linglisticas del Paraguay y se manifiesta como
un continuum de formas heterogéneas. Por eso, Palacios Alcaine afirma que “cl jopara
es una modalidad linglistica con una gran vitalidad creadora, heterogénea y de muy
dificil sistematizacion. Por otra parte, las actitudes sociales hacia esta variedad pueden
influir en su configuracion, haciendo de freno o de acelerador en su evolucion y
difusion” (1999: 29-30).

Boidin (2005) se interesa en el uso y la historia de esta palabra, afirmando que el
término jopara sintetiza en tres sonidos un fenémeno muy complejo que caracteriza el
Paraguay: el mestizaje. La autora, llevando a cabo una comparacion entre los
significados de la palabra en el Tesoro de la Lengua Guarani de Montoya (Madrid,
1639) y en el Diccionario Castellano-Guarani y Guarani-Castellano de Guasch
(Asuncion, 1995), afirma que el término ha adquirido una connotacion negativa a lo
largo de los siglos, en cuanto deja de hacer referencia solamente a una mezcla de
elementos que no se confunden manteniendo su propia identidad; pierde su connotacion
positiva de variedad y riqueza a favor de la imagen negativa de la confusion. Asi,
Boidin concluye afirmando que “el guarani tiene una palabra muy precisa que designa
con claridad la dinamica del mestizaje. Esta funciona como un kaleidoscopio, que segin
los contextos historicos, significa variedad-riqueza o confusion-doble” (2005: 31).

De hecho, a menudo el jopara ha sido valorado de manera negativa, pero, en realidad su
valor resulta muy ambiguo:

gracias al jopara, el guarani en el Paraguay no es un muerto al que hay que resucitar; en
cierta medida, el jopara atestigua la vitalidad de una lengua que se adapta y asume el
mundo moderno. Pero por otra parte, este jopara parece cumplir la funcion de un
lenguaje de transicion que prepara la sustitucion del guarani por el castellano paraguayo
(Melia, 1992: 185).

Nosotros estamos de acuerdo con Melia solamente en parte: es verdad que las
modificaciones que sufre una lengua siempre son una sefial de su vitalidad, pero Melia

escribe en 1992, es decir, el afio en que el guarani ha sido oficializado en Paraguay.
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Desde entonces, los esfuerzos para normativizar la lengua guarani han sido multiples, en
el marco de un debate todavia abierto entre quienes estan a favor de un guarani

académico y los que quieren recuperar un guarani mas puro.

4.3.4. Un debate todavia abierto

Los problemas planteados por la normativizacion de la lengua guarani en Paraguay se
deben no tanto a una situacion de bilingtiismo, que supondria la coexistencia pacifica de
dos lenguas distintas, cuanto a una situacion diglosica: “la relacion de diglosia entre el
castellano y el guarani es el resultado del proceso colonial y de las formas de
neocolonialismo que todavia persisten” (Melid, 1992: 193). Esto pasa porque, sobre
todo durante el altimo siglo, la lengua guarani ha sido tratada como la variedad baja, asi
que el monolinglie guarani es considerado inferior y sufre falta de oportunidades
educativas y laborales.

El guarani actual no es una lengua estable, “el paraguayo sabe que hoy habla guarani
pero no sabe qué guarani hablara mafiana” (Melia, 1992: 180), y eso se refleja
totalmente en el habla de quienes migran hacia las grandes ciudades. A grandes rasgos,
podemos identificar un guarani mas puro, o guaraniete, y un guarani mezclado, el
jopara, del que hemos hablado previamente. A la hora de normativizar la lengua,
muchos intentan “limpiar” el guarani paraguayo de los hispanismos, pero, de acuerdo
con Meli4, afirmamos que “la distancia entre un ideal de lengua y un uso real de lengua
es un fendmeno que no debe ser minimizado (1992: 179), esto quiere decir que no se
puede prescindir de la enorme cantidad’® de paraguayos que a dia de hoy hablan este
guarani mezclado con el castellano, “el guarani de la mala conciencia”, como lo define
Melia (1992: 178).

Estas posiciones se reflejan en las entrevistas realizadas a lo largo de nuestra
investigacion. De hecho, en defensa de un guarani “real”, Mercedes Dolzani, lingiiista y
presentadora de un proyecto de ensefanza del guarani en la UBA, nos dijo: “nuestra

idea es la de ensefar el guarani paraguayo actual urbano [...], no una lengua artificial”

72 “Seglin las cifras del censo de 1992 aproximadamente la mitad de los habitantes mayores de 5 afios
eran bilingles (48,8%), el 39,2% solo hablaba guarani, mientras que el 6,4% no dominaba mas que el
espafiol (otras lenguas: 5,3%). Hay un gran desnivel entre la zona urbana y la zona rural: al 14,5% de
monolingies en guarani (70,8% bilingiies) en la ciudad corresponden el 60,2% de monolingies y el 31,2
de bilingles en el campo. Se puede deducir de esta estadistica que casi el 90% de los paraguayos hablan
guarani” (Lustig, 1996: 24).
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(24.07.15), refiriéndose a la lengua efectivamente hablada en Paraguay junto con el
castellano, y dejando entender que el guarani originario ya no es una lengua real, por lo
menos con respecto al idioma cotidiano paraguayo. Por otro lado, hay quien mira a una
recuperacion de dicha pureza de la lengua, como nos cuenta el profesor Baez,
convencido de la imposibilidad de conseguir este objetivo a partir de la Academia,
debido al hecho de que sus miembros

son paraguayos, mestizos, que no se van a tomar contacto con los verdaderos duefios de
las palabras. [...] Un periodista también dijo que tengamos presente que la Academia
solamente va a reconocer la lengua mezclada que se habla en Paraguay. Entonces, yo pedi
la palabra en una asamblea grande del Ateneo, y le dije a ellos que cada vez que el
espafiol, el castellano, el portugués, el italiano, el francés y otras lenguas necesitan
entender de donde provienen las raices de las palabras que estan usando, van ahi a
preguntarle al latin, que es la lengua materna de todas estas derivadas. En guarani, van a
tener que ir a preguntarle a los originarios, mas llamados indios o indigenas, porque son
los verdaderos conocedores profundos. [...] Yo no soy indiferente a la Academia, pero le
discuto a los académicos, palmo a palmo, los conceptos erréneos gue tienen. ;Ddnde esta
mi diferencia con ellos? Que yo soy originario y estoy hablando de lo que yo siento, llevo
en mi ser mi espiritualidad, mi expresion cultural (Baez, 15.07.15).

El profesor Baez, como todo originario, esta convencido de la importancia del papel de
los pueblos indigenas en el proceso de normativizacion de la lengua, verdaderos duefios
de la palabra. Creemos que existe una tercera posicidn con respecto a la lengua, a partir
de la entrevista con el profesor Andrés Ramon Vera Gomez, que afirma que “estamos
en una nueva etapa, donde se puede hablar de la evolucion del guarani dentro del
contexto ya de una Nacidon, no de un guarani originario” (13.07.15). El profesor esta
convencido de que ya no se puede hablar de un guarani originario, pero tampoco
defiende el guarani paraguayo:

la verdad es que el paraguayo toma el guarani, el guarani que deja el originario y el
guarani que deja el jesuita. El espafiol paraguayo no tiene un idioma propio, toma el
idioma e incluso lo toma mal formado, con dos intenciones: una por el entendimiento
incorrecto del idioma guarani y otra, acomodando el guarani a sus intenciones, fue
deformando el guarani original. Ese es el que toma el paraguayo, porque el paraguayo no
tiene un guarani propio, el guarani propio del paraguayo es esa mezcla, el jopara,
entonces a pesar de ser un pais bilingiie, no somos bilingiies coordinados, no hablamos
bien castellano y no hablamos bien guarani (Vera Gémez, 13.07.15).

Asi nos explica, entonces, su posicion: “El guarani del Paraguay [...] es una mezcla de
castellano y guarani, que es lo que estamos tratando de eliminar para hacer un guarani
mucho mas puro, un guarani auténticamente paraguayo” (Vera Gémez, 13.07.15). El

profesor estd actualmente trabajando a la creacion de neologismos relativos al mundo
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laboral, entre otros, en el marco de la oficializacion del guarani en el Mercosur, para
crear un guarani paraguayo moderno que prescinda de los hispanismos. Se trata de una
posicién diferente respecto a las otras, puesto que no es partidaria ni del guarani
mezclado ni del originario, sino de una lengua nueva que a partir de la originaria pueda

llegar a la creacién de una lengua moderna y nacional, el guarani del Mercosur.

4.3.4. Nacion Guarani

A pesar de todas estas clasificaciones, a lo largo de nuestra investigacion hemos hecho
referencia no tanto a migrantes, descendientes directos, o paraguayos, cuanto al pueblo
Guarani. Pero, una vez aclarado lo que entendemos con pueblo Guarani, seguimos
hablando de Nacién Guarani, porque esta es la denominacion que se dan los propios
indigenas a la hora de autodefinir su procedencia. Carrera considera que una nacion es
“una comunidad humana histéricamente determinada (que como todo fenémeno
historico, se halla sujeto a la ley del movimiento, tiene su historia, su comienzo y su
fin), con una comunidad de idioma, un territorio comdn, una cultura comun y un
vinculo econdmico interno, que suelde en un todo Unico las diversas partes” (1998: 2).
Pero, como los indigenas de la Argentina no tienen un idioma comun, salvo el
castellano, ni un territorio comdn, ni una cultura comdn, ni un vinculo econémico
comdn, no constituyen una nacién, si miramos a la nacién como a una categoria
historica. Por otro lado, quizas se podria hablar de Nacién Guarani partiendo de una
perspectiva cultural, pero, en cualquier caso, la perspectiva principal siempre es la del
pueblo que la representa:

El guarani aca esta desde antes de la conquista, este es parte del territorio guarani
ancestral, y en la conquista el primer contacto que tuvo Pedro de Mendoza acé fue con los
guerandies, que son familia guarani también. Acad exactamente donde estd la capital.
Buenos Aires, La Plata, el delta del Parana, toda la regién es territorio ancestral de
guarani. El guarani tiene su territorio desde el Caribe hasta el rio en La Boca, en el sur. El
océano Atlantico por el este y las primeras estribaciones de la Cordillera de los Andes por
el oeste. Territorio hermoso, enorme, pero donde al término de la colonizacion, por
influencia de Inglaterra, se formaron demasiados estados nacionales en el territorio de una
gran Nacion. Guarani no es solamente una cultura, sino una gran Nacién (Ignacio Baez,
15.07.15).

Yo no soy paraguayo, Yo soy parte de la Nacion Guarani, esta es mi palabra real, Nacion

Guarani, no paraguayo. El Paraguay lo hicieron los espafioles y todos los que vinieron de
afuera (Draulio Escobar, 16.07.15).
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4.4. La ensefianza de la lengua guarani en Buenos Aires

Debido a las recientes reivindicaciones y al creciente interés de los académicos hacia la
lengua guarani, hoy dia en Buenos Aires existen proyectos Yy talleres que permiten el
aprendizaje del idioma, a pesar de que todavia falte un curso curricular dentro de una

carrera universitaria.

4.4.1. Guarani en el Laboratorio de Idiomas de la UBA

El afo pasado, dos linglistas propusieron la ensefianza de la lengua guarani en la
Secretaria de Extension de la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de
Buenos Aires, “un poco porque a nosotras nos interesaba tomar €Se Curso y otro poco
por una cuestion de difusion” nos cuenta Mercedes Dolzani, una de las promotoras del
proyecto. De hecho,

el curso de guarani se dio dentro de un formato de extension universitaria. Las
extensiones universitarias son como cursos o talleres cortos de tres meses, semanales, hay
diferentes formatos, pero son extensiones universitarias porque no se hacen dentro de la
malla curricular de una carrera, sino que se hacen como actividades extra. Una extension
de la universidad te suma puntos dentro de la carrera, pero no es obligatoria, es opcional
(Valenzuela, 17.07.15).

Asi nos explica de qué se trata la persona que da las clases, un joven paraguayo venido a
Buenos Aires para estudiar cine. No fue fécil encontrarlo: “Buenos Aires estéd lleno de
hablantes de guarani, entonces no deberia haber sido tan dificil encontrar un profesor,
pero, siendo una lengua poco ‘academizada’, con el perdon del neologismo, digamos
poco formalizada, si, fue muy dificil” (Dolzani, 24.07.15). El curso se dio primero en
Extension, durante el segundo cuatrimestre del afio pasado, y este afio, por primera vez,
se inserto el curso de lengua guarani en el Laboratorio de Idiomas de la UBA (Figura 1),
que

presenta un marco mas sélido para dar un curso de idioma. La Secretaria de Extension
tiene también cursos de danza, de escritura académica, de lo que quieras, y cualquiera
puede presentar un proyecto en la Secretaria de Extension y dar un curso de Extension. El
Laboratorio de Idiomas da cursos de idiomas, que estdn avalados por la UBA, el
certificado que se le da a los alumnos tiene una nota numérica que se obtuvo en la
evaluacion, en cambio la Secretaria de Extension ni sé si se le da un certificado (Dolzani,
24.07.15).
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Figura 1. Tablero con algunos de los cursos de idioma de la UBA

Se trata de un cambio bastante importante, cuyo Unico antecedente habia sido un curso
de toba en Extensién durado cinco o seis afios, por lo que llegamos a saber. La idea del
curso es la de ensefar el “guarani paraguayo actual urbano”, lo que, de hecho, hoy se
habla en Paraguay. Dolzani, que se ocupd también de proporcionar los libros, nos
cuenta que dentro del curso se utiliza un texto con un enfoque comunicativo, hecho por
el Gobierno de Paraguay para los funcionarios del Gobierno, para que pudieran hablar
con el pueblo. El curso tuvo muy buena aceptacién, nos cuenta Valenzuela, asi que el
proyecto va a continuar el afio que viene con dos maédulos, el basico, que acaba de
terminar en julio, y un segundo médulo para los estudiantes que atendieron este afio.

A lo largo de nuestra investigacion tuvimos la oportunidad de asistir a una clase de
guarani del Laboratorio de Idiomas de la UBA. De esta manera podemos comentar que
el curso se da en espafiol, pero se hace también conversacidn en guarani; se explican las
reglas gramaticales, diferenciando entre lenguaje formal e informal; se trata también la
cuestion del contacto entre guarani y espafiol y las huellas que ha dejado en la lengua; se
explica que cada hispanismo tiene su traduccién en guarani, pero ya nadie la usa’; el
clima es muy informal; y, por Gltimo, se respeta la tradicion de cebar y compartir el

mate””.

™ “Thomas estd bastante castellanizado, es decir que aca habla en guarani con sus amigos y tiene su
guarani activo, pero es un guarani muy jopara, muy mezclado con el castellano” (Dolzani, 24.07.15).

™ El mate es una infusién hecha con hojas secadas, cortadas y molidas de yerba mate, consumada en los
caracteristicos mates de calabaza y bebida a través de la tipica bombilla. EI consumo de yerba mate es una
costumbre difundida entre los guaranies ya a partir de la época precolombina. Hoy se ha mantenido en los
territorios donde vivian las poblaciones originarias, como por ejemplo Paraguay y Argentina.
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En lo que respecta a la tipologia de estudiantes que siguen el curso, hay mucha gente

que nunca tuvo contacto con el idioma y, al contrario de lo que se puede pensar,

normalmente no se trata de paraguayos que no tuvieron la posibilidad de estudiar, sino

que

hay hijos de paraguayos, que inclusive son argentinos por ejemplo, 0 que son de otros
paises pero tienen ascendencia familiar paraguaya, escucharon el idioma, les interesa y lo
estudian por eso. Hay otras personas [...] que lo hacen méas por una cuestién de
investigacion, de estudiar el idioma porque después lo van a tener que aplicar en sus
trabajos, porque trabajan con comunidades donde hablan guarani. Hay otras personas que,
por ejemplo, trabajan con plantas, botanica, y muchas de las plantas latinoamericanas
tienen nombres muy ancestrales y muchas de ellas en guarani, entonces quieren conocer
el idioma y por eso estudian. Hay personas que tienen familiares paraguayos, que son
argentinos y no migrantes, pero tienen algun amigo o algo, o0 son argentinos y se casan
con una mujer paraguaya y estudian guarani por eso. Hay como una variedad de gente y
del porqué estudia (Valenzuela, 17.07.15).

Ademaés, tuvimos la oportunidad de preguntar a quienes atendieron al curso de Thomas

cémo conocieron el curso, porqué asistieron al curso y si quieren seguir estudiando

guarani, y de hecho, las respuestas reflejan un incremento del interés hacia la lengua, no

solamente por cuestiones laborales o familiares, sino también simplemente por interés

personal, indice de la variedad de motivaciones que llevan a estudiar esta lengua:

Yo soy Belén, tengo 27 afios y conozco el curso porque me recibi de profesora de historia
en la UBA, entonces como estudiaba en la UBA conocia el Laboratorio de Idiomas, y
empecé a estudiar guarani porque trabajo en una escuela donde hay una comunidad
paraguaya muy importante, entonces los chicos hablan el guarani, y si, quiero seguir
estudiando.

Me llamo Sofia, tengo 25 afios y conoci esto por una publicidad en el subte. Yo ya estaba
interesada en estudiar y sabia que por algun lado se daban clases de guarani. Quise
estudiar por lo relacionado con la cultura, como es un idioma milenario que resisti6 a
todo y se sigue hablando. [...] Entendi que el guarani llegd hasta Buenos Aires y, como yo
soy de Buenos Aires, me interesaba la lengua que se hablaba en este lugar desde hace
miles de afios, por relacion a la naturaleza y como nombraban las cosas. Y si, quiero
seguir estudiando.

Yo soy Rafael [...], soy profesor universitario y estoy acd, en realidad, por una cuestion
familiar, porque por parte de mi mama toda la familia es paraguaya [...]. Siempre me
razonaron las palabras en guarani, entonces en algiin momento, ya siendo grande, empecé
a revalorizar las cosas que habia escuchado en el infancia y me dieron ganas de aprender
el idioma. [...] Yo naci acd, pero siento que soy paraguayo también de alguna manera,
porque yo nunca estuve alla. [...] Otra cosa muy interesante es que descubri la belleza del
idioma guarani, [...], la verdad es que me encanta, un poco me enamoré del idioma.
Tengo toda una influencia familiar por parte de mi madre, mi papa no era paraguayo pero
se casO con una paraguaya, entonces en mi casa cuando éramos chicos se escuchaba el
guarani, la comunidad paraguaya siempre estaba presente.
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Es importante ver como se estd dando este cambio, hasta hace muy poco tiempo no
existia un proyecto como este a nivel universitario, mientras que ahora el guarani se esta

insertando en las instituciones, junto con los idiomas hegemonicos como el inglés.

4.4.2. Otros proyectos relacionados con la lengua y la cultura guarani en el GBA

El curso de guarani del Laboratorio de Idiomas no es el Unico proyecto llevado a cabo
en el GBA, sino que hay muchos otros. Por lo que concierne a los cursos de lengua,
hasta hace muy poco tiempo habfa uno en la Casa Paraguaya’; hay otro en la Casa de
Corrientes: “Nosotros estuvimos haciendo un taller de ensefianza del guarani desde hace
muchos afios aqui en la Casa de Corrientes, debe tener alrededor de veinte afios, con la
misma profesora que es la sefiora Ramona Mantilla” (Milciades Aguilar, 28.07.15); otro
curso mas se da en el Centro Universitario de Idiomas (CUI), que depende de la
Facultad de Ciencias Economicas de la UBA, en el marco del Programa de Lenguas
Originarias. A partir de este afio, se incluy6 el guarani en el proyecto Lenguas en los
Barrios del Ministerio de Educacién con el profesor Ignacio Baez, aunque solamente en
una escuela en el barrio de Paternal y, ademas,

en realidad, tendria que estar en las escuelas préximas a los mayores asentamientos
dentro de la Capital, Retiro es uno, Flores es otro, hacia el oeste hay otro barrio, también
hacia el sur en la Boca, una colonia de guaranihablantes impresionante. Pero, el guarani
de Lenguas en los Barrios esta en una escuela en un lugar donde no hay asentamiento
guarani (Ignacio Baez, 15.07.15).

Hay otro curso de guarani en el Instituto de Pensamiento Latinoamericano de la
Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad de Loma de Zamora: “a mi me contrata
el Instituto para dar clases o talleres de lengua guarani, dentro de lo que ellos tienen
como Idiomas Originarios: esta el quechua, esta el mapuche y el aymara. Yo doy clase
los sabados desde las 12 del mediodia hasta las 2 de la tarde. Son dos horas de clase,

una de lengua y otra de cultura” (Vera Gémez, 13.07.15).

> “La Asociacion Civil Casa Paraguaya, creada el 10 de octubre de 1953, [...] naci6 como respuesta a la
necesidad de un espacio que incluyera a los nuevos migrantes, y que funcionara como hogar y lugar
fraternal de convivencia, lejos de las filiaciones politicas. Hoy, la Casa Paraguaya continta manteniendo
esa funcién, pero ademas genera un contacto permanente entre los pueblos argentino y paraguayo,
conmemora fechas comunes, realiza actos académicos de extension cultural y colabora con otras
entidades sociales de beneficencia. [...] La Asociacion atiende al publico en su sede, ubicada en Chile
1789. Ofrece, entre otras actividades, clases de guarani, arpa y danza paraguaya”
[http://www.buenosaires.gob.ar/derechoshumanos/observatorio/colectividad-paraguayal.
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La presencia del guarani en el GBA no se limita a los cursos de lengua, sino que
también existen talleres y charlas, que se dan en universidades, ministerios y centros
culturales. En el marco del programa Colectividades del Ministerio de Cultura, el
profesor Andrés Ramon Vera Gomez se ocupa del taller Introduccién a la Lengua y la
Cultura Guarani’®: no se trata de cursos sino de conferencias, “el Ministerio invita a las
instituciones de las colectividades o a los colegios, a las universidades, y si alguien esta
interesado se arreglan dia y hora y se dan los talleres” (Vera Gomez, 13.07.15). El GBA
cuenta también con la presencia de muchos centros culturales: aparte de la Casa
Paraguaya, existe también el Club Deportivo Paraguayo’’ y la Federacion Paraguaya en
la Replblica Argentina,’® por poner algunos ejemplos. Otro centro cultural muy
importante para la lengua y la cultura guarani es el de la Universidad Nacional de
General Sarmiento (UNGS), en el que se encuentra un espacio, el Ciclo Reencuentros
con Pueblos Originarios, que, entre otras cosas, organiza actividades de difusion y

promocién de las culturas originarias indoamericanas.”

4.5. Guaranies en la Region Metropolitana de Buenos Aires

Abordar el tema de los pueblos originarios en un contexto urbano significa repensar el
concepto de ciudad, “no s6lo como expresion de la modernidad, sino también como el
lugar donde se concentran y expresan las particularidades de la sociedad de la que ella
forma parte” (Tamagno, cit. en Tamagno, Maffia, 2014: 43). En esta nueva idea de

ciudad, encuentran su espacio las familias indigenas migrantes, situadas en el area

76 “Este taller pretende ser un espacio donde encontrarnos con la historia y el idioma del pueblo guarani.
Buceando en el profundo mar del guarani actual, que fuera una lengua agrafa y que recibié su gramatica
de la mano de los misioneros de otros tiempos y que hoy sale al encuentro de los nuevos desafios que le
imponen los neologismos y la vitalidad de la actual epopeya de la unidad latinoamericana”.
[http://www.cultura.gob.ar/acciones/colectividades/]

" «“Fundado en 1961 -luego de la llegada masiva de migrantes paraguayos a la Argentina-, el Club
Atlético Paraguayo se convirtié en el centro deportivo de la colectividad. Si bien su actividad principal
siempre fue el fatbol, también desarrollé actividades culturales, charlas sobre la historia de Paraguay,
presentaciones de libros, etc.”.
[http://www.buenosaires.gob.ar/derechoshumanos/observatorio/colectividad-paraguayal]

8 “E] proyecto comenzd en 1997, con el nombre Junta Coordinadora de Entidades Paraguayas en la
Republica Argentina; en el 2000 se transformé en Federacion de Entidades Paraguayas en la Republica
Argentina; y en septiembre de 2003, con su conformacion legal, finalmente se convirtio en la Federacion
Paraguaya en la Republica Argentina (Fepara). En sus comienzos, la Fepara fue la encargada de reabrir la
discusion parlamentaria en torno a la ciudadania politica de los paraguayos, tanto en su pais de destino
como en Paraguay. Y aun hoy sigue reclamando la libre circulacion y residencia en el Mercosur, denuncia
maltratos en las fronteras y apoya actividades culturales referentes a la identidad guarani”
[http://www.buenosaires.gob.ar/derechoshumanos/observatorio/colectividad-paraguaya].

’® para mayores informaciones, consultar la pagina web:
https://ciclopueblosoriginarios.wordpress.com/quienes-somos/
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metropolitana de las grandes ciudades como Buenos Aires. Se plantea, entonces, la
necesidad de comprender la multidimensionalidad de la presencia y de la visibilidad de
los pueblos originarios, eliminando las concepciones colonialistas que han llevado al

actual desconocimiento sobre el tema.

4.5.1. Nuevo indigenismo urbano

Debido a los censos oficiales y a las investigaciones en ambito universitario, hoy
sabemos que en América Latina gran parte de la poblacion indigena habita en zonas
urbanas. Los estudios y el reconocimiento de la existencia de estos grupos poblacionales
son algo bastante reciente, porque mas de un siglo de negacién de la cuestion indigena
en la Argentina contribuy6 a que la presencia de pueblos originarios en las grandes
ciudades no fuera objeto de particular atencion hasta los afios ‘80. A este proposito,
Bengoa (2009) habla de un “fendmeno étnico moderno”, en el cual se da una
reinterpretacion de las identidades indigenas tradicionales en un espacio de
multiculturalidad, es decir una reinterpretacion de las culturas rurales en un nuevo
espacio cultural urbano. Segun Bengoa, se trata de un asunto complejo de entender,

porque no se trata de que no hay integracion a la vida urbana. La supervivencia conduce
rapidamente a integrarse a los trabajos, a los cddigos y costumbres de la ciudad. Pero ello
no obliga a perder la cultura de la comunidad. [...] La vida en la ciudad seria insoportable
si no existiese ese sentido de las cosas otorgado por la cultura tradicional reinterpretada
(2009: 18).

El mantenimiento de la cultura y de la identidad, entonces, no resulta contradictorio con
la incorporacion al ambito urbano, mas bien “pueden darse en simultdneo y reforzarse
entre si” (Weiss, Engelman, Valverde, 2013: 8). Ademas, segun Bengoa (2009) en este
nuevo contexto hay una estrecha relacion entre el campo y la ciudad, lo rural y lo
urbano, sobre todo en época reciente, debido al desarrollo de las comunicaciones y del
transporte, asi que llega a hablar de un continuum entre las ciudades y las comunidades
indigenas. La migracion hacia las grandes ciudades no implica una oposicion urbano-
rural sino que los vinculos entre los integrantes de comunidades urbanas y sus
familiares del interior del pais desarrollan un papel importante en la reconfiguracion de
la nueva identidad. Por esta razon, se ha hablado también de espacio periurbano para
hacer referencia a la extension de la ciudad que paulatinamente absorbe los espacios

rurales que la rodean:
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Con la incorporacion del término periurbano, se ha identificado una zona de contacto
entre dos &mbitos que tradicionalmente se consideraban opuestos: el rural y el urbano.
Dos mundos con valores y objetivos distintos: una poblacién rural vinculada a las
actividades agropecuarias y una poblacion urbana ligada a las funciones de la ciudad
(Awvila Sanchez, 2009: 98).

Segun el autor, la periurbanizacién participa de la desaparicion del espacio rural
tradicional y, en el caso de Latinoamérica,

esta esencialmente marcado por una heterogeneidad de los agentes sociales y los procesos
espaciales, con un alta movilidad e incidencia en el juego de fuerzas que construyen el
territorio. El espacio periurbano estd muy desarrollado en las grandes capitales latinoa-
mericanas, de manera muy diferente al de los paises industrializados. Se trata
principalmente de un periurbano habitacional, donde se expresa la diferenciacion
territorial en cuanto a las formas de apropiacion y uso del espacio (Avila Sanchez, 2009:
105).

Se trataria, entonces, de una interfase entre lo rural y lo urbano, dominada por las
actividades agropecuarias tipicas de la sociedad rural, pero transformada por las
construcciones y los nucleos de trabajo méas afines al estilo de vida urbano. Este
contexto influye sobre la construccion identitaria de los individuos que lo habitan, con
lo que respecta al territorio, a los proyectos de vida y a su cultura, tratandose de “un
patrimonio cultural que se constituye un lugar de aprendizaje y de preservacion de la
memoria colectiva, como soporte de identidades individuales y colectivas (Avila
Sanchez, 2009: 110).

4.5.2. Comunidades, colectividades y nucleamientos

Cuando hablamos de pueblos originarios en situacion de urbanidad, no podemos
prescindir de los agrupamientos que se van formando dentro de estos territorios
periurbanos, los cuales reciben muchas denominaciones distintas, debido a una falta de
informacidn, todavia muy presente. Segun Sebastian Valverde, entrevistado sobre esta
cuestion:

la gente dice que los indigenas solo viven en comunidad, pero si le preguntas qué quiere
decir vivir en comunidad, no saben contestar. Creen que tiene que haber un cartel, cuando
el concepto de comunidad es un concepto nuevo, en la mayoria del siglo XX la poblacion
indigena no vivi6 en comunidades (Valverde, 03.08.15).

En otras palabras, debido a los estereotipos difundidos, es muy comun creer que los
indigenas viven en ambitos rurales, en lugares alejados de los grandes centros urbanos,

asi que “no exagerariamos si sostuviéramos que practicamente la totalidad de los
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argentinos desconocen que siete de cada diez integrantes de los pueblos originarios de
nuestro pais reside en el contexto citadino o més aun, que de cada tres indigenas, uno
habita en el Area Metropolitana de Buenos Aires (Ciudad Auténoma de Buenos Aires y
Gran Buenos Aires)” (Weiss, Engelman, Valverde, 2013: 2).

Cuando uno analiza qué puede llegar a decir la expresion comunidad indigena, que no
estd definido por otro lado, los conceptos que mas o menos la definen ya estan en las
comunidades: antepasados comunes, practicas comunitarias, el respeto de sus trayectorias
como grupo (Valverde, 03.08.15).

Entonces, ¢es correcto hablar de comunidades? Estos agrupamientos recibieron varias
denominaciones, algunas debidas a la persistente negacion, como por ejemplo
“colectividad”, que de manera muy general puede referirse a cualquier tipo de grupo,
sin ninguna connotacion cultural o linguistica. Otro término que ha sido utilizado en los
ultimos afos para referirse a estos grupos es “nucleamiento”, acufiado por Liliana
Tamagno en 2001 para superar las expectativas de homogeneidad, conjuntos cerrados
en si mismos, para limitar el uso culturalista y dar cuenta de la capacidad de nuclearse.
Los nucleamientos serian “entidades territoriales cuyos procesos de gestacion,
desarrollo y organizacion son irreductibles a un modelo Unico, mas alla de las
generalidades que puedan plantearse al respecto” (Tamagno, Maidana, 2011: 53-54).
Segun las autoras, puede tratarse de conjuntos de familias diseminadas, de conjuntos de
hogares familiares con una mayoria de criollos o “blancos”, de conjuntos de familias
nucleadas cuyo nucleamiento representa un lugar de cohesién e identificacion, eso es,
una multiplicidad de tipologias, que no pueden ser clasificadas de manera homogénea.

Por nuestra parte, opinamos que el término ‘“comunidad” adquiere hoy un nuevo
sentido, debido a las politicas publicas llevadas a cabo en la Argentina, como la Ley
26.160 de 2006 sobre el relevamiento territorial de comunidades indigenas de la
Provincia de Buenos Aires, y debido a la nueva “emergencia” indigena, a través de la
cual hay un nimero siempre mayor de agrupamientos que se autodefinen “comunidad”.
Esto quiere decir que en este nuevo contexto de recuperacion de la identidad en la
Republica Argentina, el término “comunidad” va perdiendo las acepciones negativas y
excluyentes con respecto al “otro”, adquiriendo un sentido cultural nuevo, donde
sentirse parte del grupo no significa aislarse de la sociedad homogeneizandose en su
interior, sino integrarse en el contexto urbano y periurbano, preservando la propia

identidad y las peculiaridades culturales identitarias de cada uno.
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4.5.3. Pasado y presente en situaciones de urbanidad

Pertenecer a una comunidad indigena en Buenos Aires significa poderse registrar en el
INAI con una personeria juridica y, de ahi, tener un vinculo con el Estado y volverse en
sujeto de derecho. Entonces, el sujeto de derecho no es el individuo suelto, sino la
comunidad, cuyos miembros comparten un territorio. Nos cuenta Ana Lia Rodriguez:

En realidad, las comunidades aca en Buenos Aires, a nivel general, no necesariamente
comparten un territorio. Hay experiencias en Buenos Aires con comunidades que tienen
algun territorio de uso compartido, 0 sea un territorio comunitario, pero en general la
mayoria de las comunidades, no solamente en Buenos Aires sino también en otras
provincias, tiene una situacion de urbanidad, o sea no es que no tienen territorios, sino
que fueron desplazados por diferentes razones, por ejemplo por cuestiones econémicas,
mas que nada en los lugares adonde las comunidades efectivamente surgen y tenian esos
territorios, fueron como avanzando sobre los territorios. Este proceso fue llevando afios y
los llevo a esta situacion actual. En Buenos Aires, sin hablar especificamente del pueblo
Guarani, la mayoria estd en situacion de urbanidad. Ademas, el territorio, no la tierra
como recurso, sino el territorio en si mismo, considerado como un bien social, como un
espacio de construccion social, para una comunidad indigena es la forma de poder
desarrollar un montén de précticas tradicionales. En el caso del pueblo Guarani y de
algin otro pueblo, estdn muy vinculados a lo que es el monte, pero de todos modos hay
muchas comunidades que aun mantienen su logica tradicional, a pesar de haber perdido o
de no tener un territorio de uso compartido. La situacion de urbanidad es una realidad,
empiezan a venir de las provincias, empiezan a asentarse en ciudades, migran a estos
lugares en general por cuestiones laborales o de estudio también, y terminan viviendo en
barrios, pero no por eso significa que no tengan esta identidad que los representa, en lo
gue tiene gue ver con practicas tradicionales, creencias, lo de mantener el idioma, etcétera
(Rodriguez, 24.07.15).

Ademas, cabe diferenciar que esta situacion de urbanidad no es igual en Capital Federal
y en el conurbano:

En la Ciudad de Buenos Aires, nosotros acad no tenemos ninguna personeria juridica
inscripta, ningun registro de una comunidad en la CABA. Eso no quiere decir que no hay,
pero no estan organizados como comunidades 0 quizas son personas sueltas que se
autorreconocen indigenas pero no trabajan en un lugar colectivo. En el Gran Buenos
Aires, si hay comunidades, que en general son familias que han migrado y se han
establecido en la Provincia de Buenos Aires (Rodriguez, 24.07.15).

Esta diferenciacion es tanto importante cuanto obvia, si tenemos en cuenta que la
Capital Federal es el corazdn del pais, centro administrativo y laboral, mientras que los
partidos del conurbano bonaerense representan realidades muy distintas, incluso entre
ellas, son zonas mas residenciales y el resultado de la gradual ampliacion de la

metrdpoli portefia hacia el exterior.
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En este contexto metropolitano de Buenos Aires, los pueblos originarios van
adquiriendo nuevas formas de visibilidad, que no son solamente expresion del pasado
sino también actualizaciones frente a la situacion de urbanidad en la que se encuentran:
“no es correcto pensar que las migraciones y los desplazamientos producen
discontinuidad, ruptura y desmemoria, pues la distancia geografica no va en detrimento
del reconocerse y actuar segun el pueblo de pertenencia” (Tamagno, cit. en Tamagno,
Maffia, 2014: 57). De hecho, a través de esta coexistencia de pasado y presente, cultura
originaria y urbana se cruzan en la actual realidad del conurbano portefio, y se
manifiestan en las formas de organizacion de dichas comunidades: “la presencia en los
pueblos indigenas de lo colectivo comunitario y el ser parte de pueblos preexistentes
genera, aunque no sin dificultades [...], formas de organizacion que se fundan en lineas
de parentesco y reconocimiento de caciques que la memoria recupera para legitimar las

formas organizativas del presente” (Tamagno, Maffia, 2014: 33).

4.5.4. Indigenismo urbano en la Region Metropolitana de Buenos Aires

“En Buenos Aires, ciudad y conurbano, es donde vive la mayor cantidad de poblacion
indigena de la Argentina [...]. Hay mas indigenas acd que en el resto del pais” (Osvaldo
Cipolloni, 22.07.15). Gracias a las recientes investigaciones, esta es una realidad que en
los ultimos afios empieza a adquirir mucha mas visibilidad con respecto al pasado.

A este proposito, uno de los proyectos mas interesantes en Buenos Aires, es el Proyecto
UBANEX®. Por un lado, el Proyecto quiere dar a conocer esta realidad desconocida, es
decir que la mayoria de los pueblos originarios no residen en ambitos rurales y alejados
de las ciudades; por el otro, quiere refutar los preconceptos segun los cuales los
indigenas dejan de serlo cuando migran a los grandes centros urbanos y pierden su
cultura asociada a lo rural y a lo natural. Los objetivos del Proyecto UBANEX estan
explicados en un folleto que los integrantes del Proyecto mismos estan distribuyendo en
los dltimos afos, donde se afirma que

estas concepciones falaces son el resultado de imégenes y prejuicios en relacion a los
pueblos indigenas, que ain se encuentran fuertemente arraigados en el imaginario

8 E] Proyecto UBANEX nace como extension de la UBA y est4 financiado por la Universidad de Buenos
Aires. El Proyecto incluye “Trayectorias y experiencias de migracion: movimientos indigenas,
fortalecimiento comunitario y revalorizacion identitaria de los pueblos indigenas en ambitos urbanos” y el
Programa de investigacion “Economia Politica y Formaciones Sociales de fronteras: Etnicidades y
territorios en redefinicion”, Seccion Antropologia Social del Instituto de Ciencias Antropoldgicas de la
Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires.
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colectivo de vastos sectores sociales. A través de diferentes medios de comunicacion,
discursos sociales, promociones, etc. se siguen transmitiendo y fomentando estas
imagenes estigmatizadas.

Sebastian Valverde, antrop6logo, profesor, investigador de la UBA e integrante del
equipo de investigacion del Proyecto, afirma en este sentido:

Lo que pasa es que incluso no hay un mapa de las comunidades urbanas, no esta, no lo
tiene tampoco el INAI. Es bastante dificil armar ese mapa, no es una babada, es dificil
cruzar los datos, porque justamente hay comunidades que no estan reconocidas, algunas
estan reconocidas por la Provincia, otras estdn reconocidas por la Nacion, muchas estan
reconocidas como otra cosa, por ejemplo, como cooperativa de artesanos, entonces
detectar qué es eso no es facil. Hay un desconocimiento absoluto del tema (Valverde,
03.08.15).

El profesor nos cuenta que el Proyecto empieza hace tres afios y que recoge la
experiencia de otros investigadores que trabajan desde hace treinta afios con el tema en
el pais. De todos modos, nos explica que, a pesar de las experiencias anteriores de
trabajo, es la primera vez que sale un proyecto aprobado. Ademas, este afio se publicara
un libro “que tiene ya 500 paginas, nos llevo tres afios hacerlo, pero lo estamos
terminando. Es el libro méas completo que va a haber en Argentina de indigenas
urbanos” (Valverde, 03.07.15). Por lo que concierne a los datos utilizados, el profesor
nos explica que hay datos publicados en varios trabajos académicos, pero al hablar de
datos censales las estadisticas siempre son aproximadas, porque hay mucha
desinformacidn sobre el tema. Segln nos cuenta, el Proyecto apunta a

contribuir a visibilizar la cuestion indigena urbana, que se sabe muy poco del tema, casi
nadie sabe del tema, y a apoyar mucho a las organizaciones y a las comunidades
indigenas urbanas en visibilizarse, ademas porque esto para ellos tiene mucha
importancia, que la universidad apoye esto, les da mucha legitimidad. Entonces, cuando
ellos van a un municipio, van a una escuela, van a un organismo publico, muestran que la
universidad los apoya en esto, y para ellos es muy importante. Y nosotros aprendemos
mucho en trabajar con ellos, tenemos los textos académicos pero nos ayuda mucho
trabajar con ellos, porque podemos repensar muchas cuestiones a partir de la interaccion
con ellos (Valverde, 03.08.15).

El Proyecto esta dirigido sobre todo a las comunidades, donde de forma conjunta se
organizan charlas, se proyectan videos, se trata el tema de la educacion intercultural,
entre otras cosas. Los resultados de la investigacion, sean en forma de folleto o del
nuevo libro, se entregan a las comunidades y a las escuelas que colaboran con el
Proyecto, no solamente en el conurbano, sino también en Capital, aunque no haya

comunidades como tales en Capital Federal. Obviamente, el Proyecto no incluye a todas
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las comunidades del conurbano, porque eso seria imposible, pero estd abierto a las
aportaciones de todos, aunque haya mas relacién con algunas, con quienes se trabaja
activamente.

Opinamos que una de las aportaciones mas importantes del Proyecto UBANEX, son los

sorprendentes datos censales elaborados a partir de los censos nacionales:

Cuadro 5. Hogar con una o mé&s personas indigenas o descendientes de pueblos
indigenas sobre el total de hogares en la Regién Centro

Hogares por region con una 0 mas personas
Totales de indigenas o descendientes de pueblos indigenas
hogares , Porcentajes sobre el
Numero
total de hogares
Region Centro (Total) 7.995.238 194.324 2,43%
a) CABA 1.150.134 32.294 2,80%
b) GBA 2.934.373 73.879 2,51%
c) Resto Regién Centro 3.910.731 88.151 2,25%

Fuente: Elaboracion propia a partir de Weiss, Laura; Engelman, Juan; Valverde, Sebastian (2013) —
Cuadro N° 1.

Las cifras parecen hablar por si solas. Frente al imaginario comdn, segun el cual no hay
indigenas en Buenos Aires, casi el 3% de la poblacién de Buenos Aires es indigena:

aqui en la Ciudad hay 8 millones de hogares y 200.000 hogares con alguna persona que se
reconoce descendiente 0 perteneciente a un pueblo originario, eso es el 2,43%. Eso
significa que cada 40 personas que hay en la region, una se reconoce perteneciente a un
pueblo indigena, no en el Chaco, sino en la Ciudad de Buenos Aires y Gran Buenos
Aires. En la Ciudad de Buenos Aires, eso es casi el 3%, o sea de casi 30 personas en la
Ciudad de Buenos Aires, una se reconoce descendiente o perteneciente a un pueblo
indigena, sobre todo en la zona sur de la Capital (Valverde, 03.08.15).

Es mas, en la Ciudad Auténoma de Buenos Aires, los indigenas no viven en comunidad,
“es un prejuicio gque tiene que ver con que la gente cree que para que haya un indigena
tiene que vivir en una comunidad con un cartel” (Valverde, 08.03.15). Segln el profesor
Valverde, los medios de comunicacion contribuyen a fomentar esta concepcion erronea,
de manera tal que estos prejuicios hoy dia estan muy establecidos en la sociedad

portefia. Gracias a Weiss, Engelman y Valverde (2013), sabemos que la Region Centro
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(Cordoba, Santa Fe, Provincia de Buenos Aires y Ciudad Autonoma de Buenos Aires)
concentra la mitad de los hogares con poblacion indigena del pais, esto es, el 52,7%.
Ademas, casi un tercio de los indigenas de la Argentina (28,8%) residen en el Area

Metropolitana de Buenos Aires.

4.5.5. Comunidades guaranies en situacion de urbanidad

De acuerdo con datos del altimo Censo Nacional de Poblacidn, Hogares y Viviendas del
afio 2010, [...] el pueblo Mapuche es el grupo originario mas numeroso, con 205.009
integrantes. Después, le siguen el pueblo Qom (Toba) (126.967 integrantes), Guarani
(105.907), Diaguita (67.410), Kolla (65.066), Quechua (55.493) y Wichi (50.419). El
70% de la poblacién originaria de la Argentina se concentra en estos siete pueblos aqui
mencionados, en tanto el 30% restante se atomiza en mas de 30 etnias diferentes (Weiss,
Engelman, Valverde, 2013: 6).

Este analisis confirma que el pueblo Guarani es uno de los mas numerosos del pais y, no
obstante la falta de informacion sobre el tema, también del GBA, aunque se centre en
particular en la zona del conurbano. Gracias al material obtenido a través del profesor
Andrés Ramén Vera Gomez, que se puede encontrar en el boletin del Ciclo
Reencuentros con Pueblos Originarios de la Universidad Nacional de General
Sarmiento, sabemos que existen por lo menos once comunidades guaranies en la
Provincia de Buenos Aires, situadas principalmente en el conurbano de Buenos Aires:
las comunidades Tupi guarani Cuarajhi Vera de Moreno, Hipdlito Yumbay de Glew,
Guarumba de Esteban Echeverria y Caaguy Poty de José C. Paz; las comunidades
Mbya guarani Kuarahy Ose Enteroitepeguara de José C. Paz y Apyteré de Maquinista
Savio; las comunidades Ava guarani Cuimbae Toro de Glew e Iwy Imemby de La Plata,
la comunidad Pueblo Guarani de José C. Paz y comunidades en proceso de formacién
como Teko joja, en José C. Paz, e Yvy Turuzu de Moreno. Algunas estan reconocidas
por Nacién y Provincia y otras se estan enfrentando todavia a los tramites para la
obtencion de la personeria juridica. Muchas intentan difundir informaciones sobre su
propia existencia y objetivos a traves de las nuevas tecnologias informaticas, asi que,
cuando es posible, administran un blog y/o una pagina Facebook.

Debido al creciente interés hacia el pueblo Guarani viviendo en situacion de urbanidad,
empiezan a aparecer los primeros estudios sobre algunas comunidades especificas.
Weiss, Engelman y Valverde (2013) analizan la historia y las dificultades de la

comunidad Tupi guarani Cacique Hipdlito Yumbay, en el barrio de Almafuerte de la
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localidad de Glew, partido de Almirante Brown. Los estudiosos cuentan que esta
compuesta por aproximadamente 18 familias, cuyos primeros miembros se instalaron en
el conurbano de Buenos Aires en los afos ‘70 llegando del Chaco boliviano, después de
un periodo pasado en la Provincia de Salta. Segln cuentan los autores, la razén de la
migracion fue la basqueda de mejores condiciones de vida, los trdmites administrativos
para la obtencion de la personeria juridica fueron muy largas y sufrieron muchas veces
desalojos y expropiacion de las tierras comunitarias, como muchas de las comunidades
originarias de la Argentina.

Otro caso de estudio sobre comunidades guaranies en Buenos Aires es el de Di Biase
(2014). La autora comenta que, a pesar de una presencia sistematicamente negada, se
trata de un contexto en el que se esta dando una visibilizacion creciente de estos grupos
étnicos. Su caso de estudio es la comunidad Kuarahy Ose Enteroitepeguara (“El sol
sale para todos™) de José C. Paz®, creada en 2013:

“El sol sale para todos” se va a entender como parte de tal proceso en tanto expresion de
una mayor visibilizacion de la poblacion étnica en zonas urbanas. Es un ejemplo de como
una poblacion subalterna y postergada de la periferia bonaerense, toma como bandera los
elementos culturales legados por sus mayores, se autoadscribe como pueblo originario
guarani y comienza una lucha en términos politicos por ser reconocida tanto por el
Estado-Nacion argentino y por la sociedad argentina; aspirando no a conformar un
dominio nacionalista tradicional -como los Estado-Nacion latinoamericanos- sino a existir
como entidad politico-cultural. Lo que a su vez se puede entender como una busqueda de
reconocimiento como sujetos colectivos activos, miembros de diferentes tipos de
ciudadanias respecto de la hegemonica occidentalizante (Di Biase, 2014: 4).

Como en otros casos de comunidades urbanas del conurbano bonaerense, la autora
Cuenta que este asentamiento esta ‘“‘caracterizado por casas bajas y construcciones
precarias, las calles son de tierra” (Di Biase, 2014: 5), no existe una delimitacion
territorial explicita y la casa del cacique funciona como referencia y lugar central de
encuentro. Los integrantes de la comunidad son paraguayos, pero mantienen vinculos
con los familiares que se quedaron en Paraguay, recreando ese continuum urbano-rural
del que habla Bengoa (2009):

Al encontrarse la comunidad en una zona suburbana, de una ciudad del tercer cordon del
conurbano bonaerense, el lugar posee caracteristicas de un pasado rural “afiorado” y no
totalmente dejado atras, mas una inevitable cercania respecto del centro de la ciudad, asi
como de la capital del pais. Esto nos permite postular que lo urbano en realidad no se
puede entender como absolutamente separado de lo rural (Di Biase, 2014: 15).

81 Este es un ejemplo de comunidad que intenta difundir informaciones y conseguir mayor visibilidad a
través de Facebook: https://www.facebook.com/comunidadkuarahy.oseenteroitepeguara
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Di Biase (2014) cuenta que las principales causas de la migracién de los miembros de la
comunidad son la inseguridad laboral, la discriminacion y la busqueda de mejores
condiciones de vida como el acceso a la educacion y a la salud®?; las familias provienen
de diferentes lugares y llegaron en distintos periodos, siempre con la ayuda de algun
pariente 0 amigo que ya residia en el pais. Cabe sefialar que en estos contextos
comunitarios se crean formas de solidaridad intergrupal continuas, es decir que los lazos
sociales como la familia, pero también las otras comunidades, existen y se refuerzan
continuamente. La autora concluye que este tipo de comunidad quiere proponer “una
forma alternativa de convivencia, basada en su identidad étnica, esgrimida como
bandera de lucha en contra de la unificacion y homogeneizacion planetaria” (Di Biase,
2014: 18).

A lo largo de esta investigacion, tuvimos la oportunidad de visitar la comunidad Tupi
guarani Cuarajhi Vera (“El sol que brilla”), situada en el partido de Moreno (Figura 2).
Como en el caso de otras comunidades, la casa del cacique funciona como lugar de
encuentro, asi que ahi nos recibe Draulio Escobar, ensefiandonos muy orgullosamente
sus personerias juridicas de Nacion y Provincia, cuyos tramites administrativos le
llevaron méas de diez afios. EI nombre de la comunidad es el nombre de un cacique
guarani de Paraguay, al cual se dedic6 un monumento en la ciudad de Villarrica:
“Cuarajhi quiere decir ‘sol’, Vera quiere decir ‘que brilla’. Ese es el nombre de la
comunidad, yo no puse mi nombre, porque nosotros pertenecemos a ese” (Escobar,
16.07.15).

El cacique y otros miembros de la comunidad son paraguayos, pero se criaron en
Misiones. A pesar de que el tema de la migracion no fue tratado de manera
profundizada, suponemos que las razones principales fueron los problemas econémicos
y laborales por un lado, y la dictadura de Stroessner por el otro: “N0s reuniamos en
secreto, porque estaban los militares que perseguian a los que se reunian, cuatro o cinco
grupos y ya éramos terroristas. Entonces, se le hacia imposible a nosotros para trabajar”

(Escobar, 16.07.15). El cacique nos da un importante testimonio de la discriminacion

82 Una de las razones principales para que los paraguayos empezaran a emigrar hacia la Argentina, se
encuentra en el “nivel de violencia ejercido en contra de las comunidades aborigenes paraguayas por parte
de un gobierno de facto encabezado por Alfredo Stroessner, quien durante treinta y cinco afios cometio
diversos crimenes de lesa humanidad, como torturas, persecuciones y desapariciones forzadas” (Di Biase,
2014: 10-11).
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que sufrié al llegar a Buenos Aires y del cambio que hoy percibe, no obstante todavia
no se pueda hablar de una sociedad pluralista:

nosotros venimos con papa y mama y saliamos a la calle como cualquier otra persona
comun. Pero, acé dentro nosotros hablamos como indigenas, comemos como indigenas,
como corresponde. Nuestra cultura es asi, comemos la chipa, comemos la mandioca,
comemos los pollos, los huevos. Y por alla fuera ya conversamos como cualquier otro,
para no identificarse como indigena si no.. Ni trabajo se le daba en esa época. Ahora si,
ya a todos lados, casi la mayoria ahora se identifica como indigena, porque hay mas
libertad, un poco, pero no hay igualdad de oportunidad, sino que estamos divididos.
(Escobar, 16.07.15).

Hoy en dia Draulio Escobar busca una manera para conseguir territorios, debido a la
dificultad que tienen estas comunidades en la obtencion de tierras. Después de tantos
afios pasados a hablar con las instituciones, el cacique decidio intentar una solucion
“familiar’: un sobrino suyo se casé con una norteamericana®® que es proyectista, asi que
el cacique esta convencido de que conseguird las tierras que necesita para edificar
nuevas viviendas.

Y0 no tengo tierra. Estoy solicitando que me den una tierra grande en Moreno, para hacer
un proyecto de vivienda, para que se le de un lugar a la juventud que no tiene vivienda.
[...] Yo no quiero para mi, yo quiero para todos. De cinco hectareas, en una hectarea
vamos a hacer viviendas, y yo puedo vivir ahi también, no hay problema, se pueden poner
en una hectarea hasta quince casas y darle una casita a cada uno, ¢(no? Y el resto planto
todo. Y voy a hacer eso, imaginate vos. Nosotros consideramos que somos parte de la
naturaleza y respetamos eso, hasta hoy. Eso es poderoso, eso es nuestro dios, la
naturaleza, no hay otro (Escobar, 16.07.15).
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Figura 2. Cartel de la comunidad Tupi guarani Cuarajhi Vera de Moreno

8 En el imaginario comin, EE.UU. representan para estas comunidades una solucién a todos los
problemas, debido a que se trata de un territorio sin problemas econémicos: “Esta viene de EE.UU., ellos
saben todo. Entonces, EE.UU. le da esa posibilidad” (Escobar, 16.07.15).
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Es cierto que todavia falta mucho para conseguir un cambio real y duradero para estas
comunidades periurbanas, asi como para el reconocimiento de estas etnias en el marco
de una sociedad verdaderamente pluralista. No obstante, este cambio esta en acto,
gracias a los esfuerzos de cada guarani, de cada integrante de pueblo originario, de cada
antropologo, de cada lingista, de cada una de las personas que siguen interesandose por
el tema y difundiendo informaciones, porque es precisamente la falta de informacion el
verdadero enemigo del desarrollo social.

Acéa reconocen que hay guarani en la Provincia de Misiones, en Salta, en Jujuy,
reconocen que la Provincia de Corrientes habla guarani, pero todavia no estan
reconociendo la grandiosa presencia de guaranihablantes en Buenos Aires. A nivel
politico, se trata de ocultar este fenémeno y, sin embargo, si uno tiene que analizar
quiénes son los gue trabajan en las fabricas, quiénes son los que trabajan en el campo,
vamos a encontrar pueblos originarios en todos lados. Aca se habla guarani, pero, sin
embargo, los que estan en contra dicen que no, que no existe. No se puede tapar al sol con
la palma de una mano, un &rbol no puede tapar al bosque, no podemos desde la
discriminacion ocultar las maravillosas culturas originarias que habitan sobre el planeta
tierra, en cualquier lugar en que estemos (Ignacio Baez, 15.07.15).
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Conclusion

El objetivo del presente trabajo ha sido proporcionar una vision general de la situacion
en la que se encuentra el pueblo Guarani hoy en Buenos Aires. El interés por esta
cuestion surge de la falta de estudios que prescindan de las etnias individuales y de los
casos especificos. Opinamos que un trabajo como este puede ser muy util a la hora de
analizar y comprender la presencia de dicho pueblo en la capital argentina, tematica
muy controvertida debido a la complejidad del tema. La presencia guarani en Buenos
Aires no es un fendmeno homogéneo en cuanto a procedencia y lugar de origen, asi
como a variedad de lengua hablada. Por esa razon, hemos considerado fundamental
presentar, en el primer capitulo, un recorrido histérico que tuviera en cuenta la vitalidad
de la lengua guarani durante la conquista y los factores que influyeron en su desarrollo,
asi como la persistente relacion entre Argentina y Paraguay, Buenos Aires y Asuncion,
a lo largo de los siglos.

En el segundo capitulo hemos querido abarcar la cuestion normativa, por un lado, y la
normalizacion de la lengua, por el otro, para demostrar que la vitalidad de una lengua
depende también de las politicas linglisticas que a ella se refieren y a su
implementacién. Nuestra intencién ha sido la de llegar a la situacion legislativa del
guarani actual, a partir de los primeros reconocimientos sobre los derechos humanos,
culturales y linguisticos. EIl tercer capitulo concierne otras cuestiones fundamentales
para comprender la presencia de los guaranihablantes en Buenos Aires, esto es, la
concepcion del indio de la época colonial hasta hoy, la nueva emergencia indigena, la
cuestion migratoria hacia la Provincia de Buenos Aires y dentro de la misma Provincia,
y la problematica de los censos, herramienta bastante reciente con lo que respecta a los
pueblos originarios.

En el cuarto y Gltimo capitulo hemos presentado la situacion actual del pueblo Guarani
en Buenos Aires, capital y conurbano, teniendo en cuenta todos los factores que
intervienen a la hora de describir esta presencia politica, cultural y linglistica. Los
puntos de partida han sido la toponimia guarani en territorio bonaerense y un intento de
clasificacion de los guaranihablantes en Buenos Aires. Hemos considerado, en
particular, la ensefianza de la lengua, para demostrar que, no obstante la falta de
implementacién de la EIB sobre todo en Capital Federal, existen tentativas para difundir

la lengua y la cultura guarani en Buenos Aires, debido al creciente interés hacia los
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pueblos originarios. Ademéas, hemos dedicado una parte del capitulo al nuevo
indigenismo urbano, fendmeno todavia desconocido pero ya bastante comun alrededor
de las grandes ciudades como Buenos Aires. Asi que, por ultimo, hemos querido hablar
de las pocas comunidades urbanas guarani que han sido objeto de estudio e
investigacion en los Gltimos afios.

En el caso del guarani en Buenos Aires, el plano histdrico, legislativo, politico,
linglistico y cultural se cruzan entre si, dando como resultado las variedades actuales de
la lengua habladas hoy dia en la capital argentina, y devolviendo al pueblo Guarani la
visibilidad que le ha sido negada durante mucho tiempo. Esperamos haber conseguido
nuestro objetivo, es decir presentar la situacion del pueblo Guarani en la actual realidad
portefia y otorgar mayor visibilidad a un pueblo presente en la Argentina desde hace
siglos, asi como en Buenos Aires, sea fisicamente sea linglisticamente. El pueblo
Guarani es la demostracion viviente, e incluso hablante, de la vitalidad de una lengua
que ha sobrevivido a siglos de negacién y discriminacion, llegando hasta nuestros dias
mas activa que nunca. La nueva emergencia indigena y la voluntad de los investigadores
y de los mismos hablantes que hemos podido encontrar a lo largo de esta investigacion
hacen que esta lengua adquiera cada vez mas visibilidad en la Argentina y en Buenos
Aires, pero todavia falta mucho por hacer. Opinamos que el tema de la presencia
guarani en Buenos Aires merece ulteriores investigaciones, siendo una de las lenguas
que registra mayor presencia indigena en territorio bonaerense y representando un caso
unico en la historia y en la evolucién de una lengua originaria. Sus recientes
reconocimientos a nivel constitucional y politico son la confirmacién de que el guarani
es todo menos que una lengua en vias de desaparicién, pero poco puede la voluntad de
los hablantes sin un respaldo legislativo y normativo, asi que consideramos necesario el
conocimiento de la situacién actual del pueblo y de la lengua guarani, sobre todo en
territorio portefio, porque es justamente la falta de informacion el principal obstaculo
para el desarrollo y la afirmacion de cualquier lengua en todos los niveles de la vida de

un pueblo.

134



Bibliografia

Alvar, Manuel (1986). Hombre, etnia, estado: actitudes lingiisticas en
Hispanoameérica. Madrid: Gredos.

Ardissone, Romualdo (1955). Aspectos de la Glotogeografia Argentina. Buenos Aires:
UBA, Facultad de Filosofia y Letras, Departamento de Filologia Clasica y
Linguistica.

Armani, Alberto (1982). Ciudad de Dios y Ciudad del Sol: el “Estado’ jesuita de los
guaranies (1609-1768). México: Fondo de Cultura Econémica.

Avila Sanchez, Héctor (2009). “Periurbanizacion y espacios rurales en la periferia de las
ciudades”, en Estudios Agrarios, pags. 93-123. Meéxico: Procuraduria Agraria.

Bengoa, José (2009). “;Una segunda etapa de la Emergencia Indigena en Ameérica
Latina?”, en Cuadernos de Antropologia Social, n°29, pags. 7-22.

Bennassar, Bartolomé (2001). La América espafiola y la América portuguesa. Siglos
XVI-XVIII. Madrid: Akal.

Bertoni, Moisés Santiago (1940). La lengua guarani: estructura, fundamentos
gramaticales y clasificacion. Asuncion: Guarani.

Boidin, Capucine (2000). “;Jopara? ;jehe’a?. El mestizaje de las palabras, de las plantas
y de los cuerpos en Paraguay”, en Accién, n° 206, pags. 28-31.

Bonfil Batalla, Guillermo (1981). Utopia y Revolucion. ElI pensamiento politico
contemporaneo de los indios en América Latina. México: Nueva Imagen.

Buvini¢, Mayra et al. (eds.) (2004). Inclusion Social y Desarrollo Economico en
América Latina. Colombia: Banco Interamericano de Desarrollo.

Canfield, Martha (2009). Literatura hispanoamericana: historia y antologia. Tomo I:
Literatura prehispénica y colonial. Milan: Hoepli.

Carrera, Nicolas Inigo (1998). “Problema indigena en la Argentina”, en Razon vy
Revolucion, n°® 4. Buenos Aires.

Censabella, Marisa (1999). Las Lenguas Indigenas de la Argentina. Buenos Aires:
Eudeba.

Cervera Novo, Juan Pablo (2010). La cuestion indigena en la Argentina, un estudio de
actualizacion. Buenos Aires: Ministerio de Agricultura, Ganaderia y Pesca de la
Nacion.

Chamorro, Graciela (2004). “La buena palabra: experiencias y reflexiones religiosas de
los grupos guaranies”, en Revista de Indias, vol. LXIV, n°230, pags. 117-140.
Cohen, Anthony (ed.) (2000). Signifying ldentities: Anthropological perspectives on

boundaries and contested value. London: Routledge.

Crystal, David (2000). Language Death. Cambridge: Cambridge University Press.

De Cristoforis, Nadia Andrea (2014). “El rol de los extranjeros en la conformacion de la
identidad nacional durante el primer peronismo”, en XI Congreso Argentino de
Antropologia Social. Rosario, 23 al 26 de Julio de 2014.

Di Biase, Ayelen Rocio Soledad (2014). “Kuarahy Ose EnteroitePeguara: El caso de
una comunidad guarani en José C. Paz”, en Xl Congreso Argentino de
Antropologia Social. Rosario, 23 al 26 de Julio de 2014.

Dominguez, Wenceslao Nestor (1971). El idioma guarani. Filosofia, raza, lengua.
Buenos Aires: La Gréfica.

Fabre, Alain (1998). Manual de las Lenguas Indigenas Sudamericanas. Voll. I-II.
Minchen/Newcastle: Lincom Europa.

135



Galvez, Lucia (2013). Guaranies y Jesuitas. De la Tierra sin mal al Paraiso. Buenos
Aires: Aguilar.

Giannini, Stefania; Scaglione, Stefania (a cura de) (2011). Lingue e Diritti Umani.
Roma: Carocci.

Giménez, Mabel Nélida; Ginodbili, Maria Elena (2003). “Las ‘villas de emergencia’
como espacios urbanos estigmatizados”, en HAOL, n°1, pags. 75-81.

Giraudo, Laura (2009). La Questione Indigena in America Latina. Roma: Carocci.

Gonzaélez, Raul (2007). Programa de Derecho Constitucional. México: Limusa.

Hirsch, Silvia; Serrudo, Adriana (2010). Educacién Intercultural Bilingiie en Argentina:
Identidades, Lenguas y Protagonistas. Buenos Aires: Noveduc.

Izard, Miquel (1990). Violencia, subdesarrollo y dependencia. Madrid: Sintesis.

Lustig, Wolf (1996). “Mba'éichapa oiko la guarani? Guarani y jopara en el Paraguay”,
en Papia, pags. 19-43.

Lustig, Wolf (2002). “Literatura paraguaya en guarani”, en América sin nombre, n°4,
pags. 54-61.

Malamud, Carlos (1992). América Latina, siglo XX: la busqueda de la democracia.
Madrid: Sintesis.

Melia, Bartomeu (1992). La lengua guarani del Paraguay: historia, sociedad y
literatura. Madrid: Mapfre.

Montoya, Antonio Ruiz de (1639). Tesoro de la lengua guarani. Madrid.

Montoya, Antonio Ruiz de (1989). Conquista espiritual hecha por los religiosos de la
Compafiia de JesUs en las Provincias de Paraguay, Parana, Uruguay y Tape.
Madrid.

Mueses, Carlos Ariel (2014). “Politicas de Patrimonio Cultural y Neoliberalismo. Los
casos de Argentina y Colombia”, en XI Congreso Argentino de Antropologia
Social. Rosario, 23 al 26 de Julio de 2014.

Nettle, Daniel (1998). “Explaining Global Patterns of Language Diversity”, en Journal
of Anthropological Archaeology, n°17, pags. 354-374.

Palacios Alcaine, Azucena (1999). Introduccion a la lengua y cultura guarani.
Valencia: IVALCA.

Pérez Gras, Maria Laura (2010). “La utopia de una ensefianza bilingiie destinada al
aborigen en la Argentina del siglo XX”, en Rev. Hist. Edu. Latinoam., Vol. 15,
pags. 225-240.

Pilia, Guillermo Eduardo (2011). ;Guaranies en tierra bonaerense?. Buenos Aires:
Dunken.

Pizarro, Cynthia (2014). “Indocumentados, peligrosos y criminales: trabajadores
paraguayos en el Delta Inferior del rio Parana”, en XI Congreso Argentino de
Antropologia Social. Rosario, 23 al 26 de Julio de 2014.

Rizzo, Antonia (2006). “La importancia de la imprenta en las misiones de guaranies
(Siglos XVII y XVIII)”, en Signos Universitarios, Vol. 25, n°2, pags. 129-139.

Ruiz, Aleida Alavez (2014). Interculturalidad: Concepto, Alcances y Derechos.
México: Mesa Directiva.

Saguier, Rubén Bareiro (2004). Literatura guarani del Paraguay. Asuncion: Servilibro.

Tamagno, Liliana; Maidana, Carolina Andrea (2011). “Grandes urbes y nuevas
visibilidades de la diversidad”, en Revista Brasileira de Estudos Urbanos e
regionais, Vol. 13, n°1, pags. 51-61.

Tamagno, Liliana; Maffia, Marta (coords.) (2014). Indigenas, Africanos y
Afrodescendientes en la Argentina. Buenos Aires: Biblos.

136



Villar, Diego; Combes, Isabelle (2013). “La Tierra Sin Mal. Leyenda de la creacion y
destruccion de un mito”, en Tellus, n°4, pags. 201-225.

Weiss, Laura; Engelman, Juan; Valverde, Sebastian (2013). “Pueblos indigenas urbanos
en Argentina: un estado de la cuestion”, en Revista Pilquen, Seccion Ciencias
Sociales, afio XV, n°16.

Zarratea, Tadeo (2008). “El guarani: la lengua americana mdas viable”, en la revista
especializada Hizkunea de Bilbao, Euskadi.

137



Sitografia

Acuerdo adoptado por la Cumbre del Mercosur, 2006
http://www.mercosur.int/msweb/Normas/normas_web/Decisiones/ES/DEC 035-
2006 _ES _IdiomaGuarani.pdf

Ateneo de Lengua y Cultura Guarani
http://www.ateneoguarani.edu.py/index.php/institucional/nuestra-institucion

Atlas UNESCO de las Lenguas del Mundo en Peligro
http://www.unesco.org/languages-atlas/

Censo Nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2010
http://www.indec.gov.ar/nivel4 default.asp?id tema 1=2&id tema 2=21&id te
ma_3=99

Ciclo reencuentros con Pueblos Originarios (UNGS)
https://ciclopueblosoriginarios.wordpress.com/quienes-somos/

Constitucion de la Nacion Argentina, 1994
http://www.constitution.org/cons/argentin.htm

Constitucion de la Republica de Paraguay, 1967
http://pdba.georgetown.edu/Constitutions/Paraguay/paral967.html

Constitucion de la Republica de Paraguay, 1992
http://www.0as.org/juridico/spanish/par_res3.htm

Convencion para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial (art.2), UNESCO,
2003 http://unesdoc.unesco.org/images/0013/001325/132540s.pdf

Convenio n.107 sobre Poblaciones Indigenas y Tribales, OIT, 1957
http://www.iadb.org/Research/legislacionindigena/pdocs/Conveniol07.pdf

Convenio n. 169 sobre Poblaciones Indigenas y Tribales, OIT, 1989
http://www.ilo.org/wcmsp5/groups/public/---ed _norm/---
normes/documents/publication/wcms_100910.pdf

Convenio sobre la Diversidad Biologica (art.8), UNESCO, 1992
https://www.cbd.int/doc/legal/cbd-es.pdf

Covarrubias, Sebastian de (1611). Tesoro de la Lengua Castellana. Madrid.
https://books.google.it/books?id=K10MJdL7pGIC&printsec=frontcover&dg=teso
ro+de+la+lengua+castellana+1611&hl=it&sa=X&ved=0CCAQ6AEWAGoVChM
12YSJ-tDsxwlIVSLYaCh3rfQg4#v=onepage&qg=indio&f=false

Direccién Provincial de Estadistica, Ministerio de Economia
http://www.ec.gba.gov.ar/Estadistica/index.htm

Ethnologue
https://www.ethnologue.com/
https://www.ethnologue.com/statistics/country

Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, ONU,
2007 http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/DRIPS es.pdf

Declaracion Universal sobre la Diversidad Cultural (art.4), UNESCO, 2001
http://unesdoc.unesco.org/images/0012/001271/127162s.pdf

Declaracion Universal de los Derechos Humanos (art.2), Naciones Unidas, 1948
http://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR_Translations/spn.pdf

Declaracion Universal sobre los Derechos Lingisticos (art.7-9-10), Barcelona, 1996
http://www.linguistic-declaration.org/versions/espanyol.pdf

Diccionario de la Real Academia Espaiiola (DRAE)
http://www.rae.es/recursos/diccionarios/drae

138


http://www.mercosur.int/msweb/Normas/normas_web/Decisiones/ES/DEC_035-2006_ES_IdiomaGuarani.pdf
http://www.mercosur.int/msweb/Normas/normas_web/Decisiones/ES/DEC_035-2006_ES_IdiomaGuarani.pdf
http://www.ateneoguarani.edu.py/index.php/institucional/nuestra-institucion
http://www.unesco.org/languages-atlas/
http://www.indec.gov.ar/nivel4_default.asp?id_tema_1=2&id_tema_2=21&id_tema_3=99
http://www.indec.gov.ar/nivel4_default.asp?id_tema_1=2&id_tema_2=21&id_tema_3=99
https://ciclopueblosoriginarios.wordpress.com/quienes-somos/
http://www.constitution.org/cons/argentin.htm
http://pdba.georgetown.edu/Constitutions/Paraguay/para1967.html
http://www.oas.org/juridico/spanish/par_res3.htm
http://unesdoc.unesco.org/images/0013/001325/132540s.pdf
http://www.iadb.org/Research/legislacionindigena/pdocs/Convenio107.pdf
http://www.ilo.org/wcmsp5/groups/public/---ed_norm/---normes/documents/publication/wcms_100910.pdf
http://www.ilo.org/wcmsp5/groups/public/---ed_norm/---normes/documents/publication/wcms_100910.pdf
https://www.cbd.int/doc/legal/cbd-es.pdf
https://books.google.it/books?id=K10MJdL7pGIC&printsec=frontcover&dq=tesoro+de+la+lengua+castellana+1611&hl=it&sa=X&ved=0CCAQ6AEwAGoVChMI2YSJ-tDsxwIVSLYaCh3rfQg4#v=onepage&q=indio&f=false
https://books.google.it/books?id=K10MJdL7pGIC&printsec=frontcover&dq=tesoro+de+la+lengua+castellana+1611&hl=it&sa=X&ved=0CCAQ6AEwAGoVChMI2YSJ-tDsxwIVSLYaCh3rfQg4#v=onepage&q=indio&f=false
https://books.google.it/books?id=K10MJdL7pGIC&printsec=frontcover&dq=tesoro+de+la+lengua+castellana+1611&hl=it&sa=X&ved=0CCAQ6AEwAGoVChMI2YSJ-tDsxwIVSLYaCh3rfQg4#v=onepage&q=indio&f=false
http://www.ec.gba.gov.ar/Estadistica/index.htm
https://www.ethnologue.com/
https://www.ethnologue.com/statistics/country
http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/DRIPS_es.pdf
http://unesdoc.unesco.org/images/0012/001271/127162s.pdf
http://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR_Translations/spn.pdf
http://www.linguistic-declaration.org/versions/espanyol.pdf
http://www.rae.es/recursos/diccionarios/drae

Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires (Colectividad Paraguaya)
http://www.buenosaires.gob.ar/derechoshumanos/observatorio/colectividad-
paraguaya

Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires (Lenguas en los Barrios)
http://www.buenosaires.gob.ar/educacion/idiomas/lengua-en-los-barrios

Instituto Nacional de Estadistica y Censos (INDEC)
http://www.indec.gov.ar/

“La Modalidad de Educacion Intercultural Bilingiie en el Sistema Educativo Nacional”,
Consejo Federal de Educacion, 2010
http://www.me.gov.ar/consejo/resoluciones/res10/119-10 01.pdf

Ley de Comunicacion Audiovisual, 2010
http://www.nci.tv/archivos/Ley-26522-Servicios-de-Comunicacion-
Audiovisual.pdf

Ley de Educacion Nacional (art.52), 2006
http://portal.educacion.qgov.ar/consejo/files/2009/12/ley de educ nacl.pdf

Ley de Lenguas N°4251 (art.46 y art.34), 2010
http://www.cultura.gov.py/lang/es-es/2011/05/ley-de-lenguas-n%C2%BA-4251/

Marco Comun Europeo de Referencia para las Lenguas: Aprendizaje, Ensefianza,
Evaluacién, Consejo de Europa, 2001
http://cvc.cervantes.es/ensenanza/biblioteca_ele/marco/cvc_mer.pdf

Mercosur
http://www.mercosur.int/innovaportal/v/3862/4/innova.front/en-pocas-palabras

Ministerio de Cultura (Programa Colectividades)
http://www.cultura.gob.ar/acciones/colectividades/

Protocolo de Ouro Preto (art.46), 1994
http://www.rau.edu.uy/mercosur/opretosp.htm

Sanabria, Lino Trinidad (2014). El guarani en el Mercosur.
http://www.tprmercosur.org/es/activ/2014 trinidad gn_mercosur.pdf

139


http://www.buenosaires.gob.ar/derechoshumanos/observatorio/colectividad-paraguaya
http://www.buenosaires.gob.ar/derechoshumanos/observatorio/colectividad-paraguaya
http://www.buenosaires.gob.ar/educacion/idiomas/lengua-en-los-barrios
http://www.indec.gov.ar/
http://www.me.gov.ar/consejo/resoluciones/res10/119-10_01.pdf
http://www.nci.tv/archivos/Ley-26522-Servicios-de-Comunicacion-Audiovisual.pdf
http://www.nci.tv/archivos/Ley-26522-Servicios-de-Comunicacion-Audiovisual.pdf
http://portal.educacion.gov.ar/consejo/files/2009/12/ley_de_educ_nac1.pdf
http://www.cultura.gov.py/lang/es-es/2011/05/ley-de-lenguas-n%C2%BA-4251/
http://cvc.cervantes.es/ensenanza/biblioteca_ele/marco/cvc_mer.pdf
http://www.mercosur.int/innovaportal/v/3862/4/innova.front/en-pocas-palabras
http://www.cultura.gob.ar/acciones/colectividades/
http://www.rau.edu.uy/mercosur/opretosp.htm
http://www.tprmercosur.org/es/activ/2014_trinidad_gn_mercosur.pdf

ANexos

Milciades Aguilar
Director de la Casa de Corrientes - Delegado del Gobierno de la Provincia de
Corrientes; 28 de Julio de 2015

Mi nombre es Milciades Aguilar y soy el director de la Casa de Corrientes. Nosotros
estuvimos haciendo un taller de ensefianza del guarani desde hace muchos afios aqui en
la Casa de Corrientes, debe tener alrededor de veinte afios, con la misma profesora que
es la sefiora Ramona Mantilla. Ella se tomo el trabajo de armar este taller, porque
tenemos, nosotros los correntinos, una deuda con los origenes de nuestra identidad, pues
somos parte de un pueblo Guarani que abarco toda esa gran region que es Paraguay Yy la
parte norte de Argentina, donde Corrientes es el centro de los antiguos y primitivos
pobladores de esa tierra que eran los guaranies: Corrientes, Misiones, una parte de
Formosa. En todo ese radio estaban nuestros hermanos guaranies que fueron los
primitivos pobladores de ese lugar. Entonces, nosotros tenemos un lenguaje donde el
guarani es una parte de nuestra comunicacion, o fue una parte, y de esa mixtura guarani-
espafol de donde nosotros venimos, se generd también un modo de hablar el guarani
que es distinto del guarani que hablan nuestros hermanos de Paraguay. Nosotros
hablamos el guarani mezclando el guarani con el espafiol y a eso nosotros le llamamos
jopara. ;Qué es jopara? Es la mitad guarani y la mitad espafiol, o la mezcla de nuestro
lenguaje. Nosotros aqui, en base a eso, potenciamos hacer un aporte para no perder del
todo esa identidad de nuestra lengua, y lo estamos haciendo, hasta el afio pasado lo
hicimos, pero la profesora no esta bien de salud y por eso en este momento no lo esta
haciendo.

Entonces, ¢el guarani que se ensefia aqui es jopara? ¢ Y es diferente del jopara que
se habla en Paraguay? Si es diferente del guarani de nuestros hermanos del Paraguay.
Pero, ¢el guarani originario seria lo mismo y después se fue diferenciando? Claro.
Yo creo que, como toda lengua, va adquiriendo distintos modos y, sobre todo, que
también es una lengua que tiene sus particularidades, en un esquema donde por eso se
produce esto, que nosotros hablamos el mismo guarani con esa mezcla que te decia,
mezclamos el guarani con el espafiol, con el castellano. Esa profesora que tiene este
curso desde hace ya veinte afios practicamente, ¢ella es de Corrientes? De
Corrientes si, si ella es de Corrientes, pero vive aca en Buenos Aires. Pero no estamos
hablando, en todo caso, de descendientes directos ;no? No, es descendiente directo
de las familias correntinas pero no de origen guarani. ¢Y cudl es la tipologia de
estudiantes que atienden este curso? Generalmente, son personas mayores, porque
por ese desarraigo nuestro de la lengua, nuestros jovenes, por ahi en Corrientes mismo,
hoy hablan mucho menos. Y eso también es un desajuste que hay, hay un proyecto en la
Provincia de hacerlos bilinglies en las escuelas y se esta trabajando para eso. ¢Se trata
de personas que quieren aprender porque tienen origenes y nunca tuvieron la
posibilidad? Exacto.

¢La Provincia de Corrientes ha puesto en practica la EIB en las escuelas publicas?
El problema es que no tenemos los profesores, entonces desde hace poco se esta
haciendo, y hay una materia extracurricular ya en la universidad que esta ensefiando el
guarani. Y en su momento yo creo que vamos a poder empezar a potenciar este
proyecto. Entonces, ¢todavia no hay una preparacion docentes en el Ministerio de
la Provincia? Exacto. Ya se esta haciendo en la universidad del nordeste, pero es muy
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reciente, asi que hay que esperar cuatro o cinco afios para que los primeros regresados
puedan ir aplicando esa ensefianza para bien de la educacion.

Y, aqui en Buenos Aires, la Casa de Corrientes ¢qué papel tiene? ;Qué hacéis? La
Casa de la Provincia de Corrientes es la representacion oficial del Gobierno de la
Provincia en la Ciudad de Buenos Aires. Este lugar es la sede desde el gobernador hacia
abajo, con todos los funcionarios que vienen a hacer trdmites con Nacion o reuniones de
distintos tipos: pueden ser comerciales, con posibles inversores, todo se hace aqui en
este lugar. Ademas, nosotros aqui tenemos una parte administrativa, donde se hacen
tramites de registro civil para los correntinos que estan aqui viviendo, para no ir a
Corrientes a buscar un partida de nacimiento, por ejemplo. Tenemos otra area de
educacion para el mismo tema, es decir un analitico que gestionamos nosotros y no
tener ellos que ir a la Provincia, trdmites automotor y vehiculos que estan radicados all&
y que se venden por ahi a un portefio. Y después hay un area de accion social y hay un
area de cultura, que hemos puesto en funcionamiento, del cual yo soy el responsable.
Empecé acad como delegado de cultura, para fomentar la cultura de nuestra Provincia,
que es riquisima, y donde tenemos un género en la danza y en la mdsica, que es el
chamamé, y desde el chamamé hemos construido un espacio donde le damos
participacién a las distintas manifestaciones de la cultura nacional. No nos encerramos
solamente a potenciar lo nuestro, sino desde lo nuestro también compartir con nuestros
hermanos de otras provincias esa riqueza cultural que tenemos y que no esta tampoco
bien manejada.

¢La seccion cultura organiza también actividades y talleres? Exacto. Talleres, aca
ensefiamos danza del chamamé, rasguido doble, valseado, ensefiamos guitarra,
acordedn, hemos formado un coro, en un momento hemos hecho también un taller de
teatro. ¢ Todo relacionado con lo que seria lo correntino? Exactamente. Y con eso ya
ahora hay una embajada cultural y recorrimos distintas provincias y distintas ciudades
de Corrientes, llevando la cultura de nuestra Provincia, porque el gobierno actual si
tiene una politica direccionada, donde la cultura es una herramienta fundamental, antes
no lo teniamos. ¢Es algo bastante reciente? Si, pero en un proyecto politico la cultura
siempre es un apéndice, para nosotros la cultura es una herramienta vital para generar,
desde la cultura también, mayor posibilidad para la promocion de artistas y
emprendedores. Hemos logrado, a través de la fiesta nacional y mundial del chamamé
que se hace todos los eneros desde hace quince afios, una continuidad. Todos los afios
en el mes de enero se hace esa fiesta y también se hace la fiesta del chamamé del
Mercosur, donde vienen artistas de Brasil, Uruguay y Paraguay. Eso nos dio una
visibilidad mucho mayor, porque a través de la inclusion por television nos dio la
posibilidad de que se conozca y se valore un género que no tenia esa valoracion. ¢ El
chamamé es algo correntino o esta relacionado también con el guarani? Esta
relacionado también, porque nosotros, por ejemplo cuando hicimos el taller de teatro y
presentamos un par de obras sobre la cultura correntina, ahi entraban también, en el
argumento, las expresiones de la conversacion en guarani y espafiol, que tenian distintos
actores en un momento de la obra. Asi que eso también lo hicimos por eso, porque
queriamos mostrar que esa lengua no esta muerta, tiene vida.

Cuando se habla de guarani en Corrientes, entonces, ¢ya se esta hablando de una
lengua mezclada? Es asi. Es asi porque se produjo esa mixtura de esa conversacion
donde incorporamos. Los primitivos fueron incorporando esa parte del castellano, y
todo eso también tiene que ver con lo que fueron las misiones jesuiticas que vinieron a
esta region. Ellos respetaron el tema de la lengua guarani de los primitivos, pero dieron
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también su aporte a esto, que después se transformo en una mezcla del guarani y el
espafol.
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Dario Aranda

Periodista; escritor y autor de “Tierra arrasada. Petréleo, soja, pasteras y megamineria.
Radiografia de la Argentina del siglo XXI” y “Argentina originaria. Genocidios,
saqueos y resistencias’; 30 de Julio de 2015

En Argentina hay una lucha del pasado y del presente. La Argentina se caracteriza por
creerse el pais mas europeo de América Latina, muchos lo toman con orgullo y muchos
lo tomamos como una vergilienza, que se piense eso. Argentina neg6 siempre su raiz
indigena, sobre todo la generacion de los *80, porque en los afios *80 se fundaron buena
parte de las bases de la concepcidn argentina, que mostraba lo indigena como lo salvaje.
Eso llego y se instalo en la sociedad, en la educacion, en la cultura, de todas maneras vy,
lamentablemente, quedd muy fuerte en la sociedad, a tal punto que hasta hace no
muchos afnos atrds se consideraba que en Argentina no habia indigenas, lo cual es falso,
es falaz. Hay un resurgido de todo eso, de toda esa situacion, a partir del quinto
centenario, ya que en 1992, en toda Latinoamérica en general, y en Argentina en
particular, comienza un proceso reorganizativo de los pueblos indigenas, como un
sujeto de lucha reclamando sus derechos y muy activo politicamente. Son minorias,
dicen algunos, pero hay que tomar qué se entiende por minoria. Hay temas en
Argentina, como por ejemplo los derechos sexuales, el tema del género estd muy activo,
Argentina es uno de los primeros paises en aceptar el casamiento de personas del mismo
sexo y es un tema instalado en la agenda. Si hablamos de pueblos indigenas como
minoria son muchos mas. Todos llegaron al matrimonio igualitario y, ain asi, se sigue
hablando de minoria, es un concepto muy relativo lo de minoria.

Hay un estudio de hace un par de afios en Argentina, un estudio sobre la genética
indigena, un estudio del CONICET, que dice que casi el 60% de la poblacion argentina
tiene un rastro genético indigena, o sea que es muy presente. Cuando uno habla del
porqué esta negacion de derechos, hay multiples causas, pero una muy importante, que
muchos creemos que tiene que ver con eso, es que el Estado argentino moderno se
funda sobre un genocidio, pero cuando hablamos de genocidio es un genocidio real. Yo,
en un libro que escribi, digo que cuando en Argentina se habla de robo de bebés, de
torturas, de secuestro de personas y de desaparicion de personas, a nuestra generacion
nos remite a la ultima dictadura militar de Argentina. Fueron practicas que también se
cometieron en el genocidio del pueblo judio en mano del nazismo y nadie duda que fue
un genocidio. El pueblo indigena de Argentina sufrid exactamente lo mismo, robo de
bebés, torturas, desapariciones, pero aca en Argentina se niega ese genocidio. Entonces,
el Estado moderno argentino, el Estado actual, se funda sobre un genocidio que es
negado aun en dia, y eso creo que es una matriz que hace que la sociedad argentina no
vea a los pueblos indigenas.

Aun asi ha habido un gran avance en la sociedad, sobre todo en la lucha de las propias
comunidades. Hay casos emblematicos de resistencia, de lucha, los pueblos indigenas
estan instalados en la agenda mediatica y en la agenda social. Justo ahi, entre la Avenida
de Mayo y la 9 de Julio, hay un acampe de los pueblos indigenas de Formosa, diez afios
atras eso era impensable, pero hoy hay una avance, hay una lucha concreta que interpela
el Estado, el Estado se presenta como un garante de los derechos humanos, como una
referencia, y lo es cierto después de la dltima dictadura militar. Ahora, los pueblos
indigenas de Argentina ven que el extractivismo, la megamineria, la soja, el petréleo,
han avanzado, se han instaurado como sujetos activos en lucha y esto lo han instalado
en la agenda mediatica. Ha habido un avance muy importante a diferencia de hace
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quince afios, yo hace un poco mas de quince afios que trabajo el tema y ha habido un
avance muy claro en ese sentido.

Yendo al pueblo Guarani, tiene una enorme presencia, pero una cosa es cuando uno
habla de guarani en Buenos Aires, y otra cosa claramente es cuando hablas de guarani
en Corrientes, Misiones, Formosa, parte de Entre Rios, Chaco, ahi la lengua guarani es
muy activa. Mi padre es de Corrientes y habla guarani, porque él vino de joven acé pero
la raiz nunca la perdid, por ejemplo la musica tradicional de esa zona, el chamamé, si lo
escuchas muchas de las canciones son en guarani. Es una lengua viva en ese sentido.
¢Los temas que Usted trata se centran en la zona de la Capital Federal o del
conurbano bonaerense? ¢Trata de algunas tematicas especificas? Yo, en general,
me centro sobre los pueblos indigenas de la Argentina. No solo pueblos indigenas, sino
también campesinos, y cuestiones ambientales. Lo que yo trabajo mucho, en que me
focalizo, es lo que Illamamos el extractivismo: la extraccion de recursos naturales,
megamineria, petréleo, modelo agropecuario, soja transgénica, y todas estas cuestiones.
Ha habido, en los ultimos treinta afios, pero fuertemente en los ultimos diez o quince, un
avance territorial sobre distintas regiones de la Argentina, en unas la soja, en otras el
petrleo o la megamineria, y en esos lugares hay fuertes luchas de pequefias
poblaciones, o asambleas socioambientales, de pueblos indigenas y campesinos. Lo que
siempre es en comun ahi es la disputa territorial, la defensa del territorio, territorio
entendido como dmbito de vida y de cultura. Yo lo que menos escribo es de Buenos
Aires, porque no se dan estas luchas, yo en realidad nunca he trabajado en comunidades
urbanas, no por desinterés, pero porque quizas las situaciones mas urgentes estan en los
sectores rurales. Las zonas rurales son justamente todas las zonas de campo Yy, en
general, en esas zonas la disputa por esos lugares se dan en las provincias, incluso en
Buenos Aires pero no en el conurbano. Hablando de un caso acad cerca, a quince
minutos de auto aca hay zonas rurales también, zonas de campo, y el modelo extractivo
agropecuario que decimos se ha extendido hasta el limite casi urbano.

¢Usted qué opina sobre esta cuestion territorial? ¢Por qué no se le otorgan las
tierras? ¢No cree que son demasiados para ser echados de las zonas donde viven?
Igual los echan. Los echan, los asesinan, los discriminan, los expulsan de los territorios.
¢Y se habla de estos acontecimientos? A veces. Aqui sucede en menor magnitud que
en otros lugares, también es cierto decirlo, pero en Argentina ha habido en los ultimos
afios unos diez asesinatos por defensa del territorio. ¢Y nadie dice nada? Poco. Somos
pocos los locos que decimos algo, hay una gran discriminacion. En la sociedad
argentina, pero puede pasar también en paises de Europa, si asesinan o muere un joven
de clase media o medio-alta tiene una repercusion, y si muere, por ejemplo, un gitano,
muchas veces emarginado, o un migrante ilegal de Africa, tiene otro precio, otra
repercusion. Si muere en alguna situacion extrafia un joven rubio, de ojos claros, de
Buenos Aires, de Palermo o de la Recoleta, que son los barrios mas ricos, tiene una
repercusion, y si muere un indigena, un guarani, un gom, un mapuche, tiene otra
repercusion mucho menor. Es como que hay una discriminacion en ese sentido, no vale
lo mismo. Es traicional, es lamentable, sigue existiendo, y somos muchos los que
combatimos obviamente eso, ademas en un pais que se precia de hablar de los derechos
humanos como la Argentina.

¢Usted cree que la mentalidad esta cambiando? ¢ Cree que hay mas interés en estos
altimos afios? Yo creo que ha habido, digamos en situacién macro, un avance en el
sentido de la consciencia de que la Argentina es un pais con una poblacién enorme,
poblacién indigena y con raices indigenas, sobre todo en las nuevas generaciones, en los
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mas jovenes. No quiero generalizar, tampoco es que todo el mundo se interesa, pero ha
habido un avance. Y esto es producto de las luchas y de la puesta en agenda de la
situacion principal que origina todo eso, 0 sea la cuestion territorial. Los pueblos
indigenas tienen mil diferencias, cada pueblo indigena tiene una vida distinta, pero si
hay algo que los une es justamente la cuestion del territorio, sin territorio no son.

¢Usted se ocupa en particular de algunas zonas? Cada provincia es bastante
autonoma, ¢esta situacion territorial es igual en todas las provincias? En términos
generales, los pueblos indigenas fueron histéricamente despojados de esos territorios.
En Argentina hubo, hace 150 afios atras, el genocidio que hablamos, se avanzé
militarmente hacia el sur, hacia el oeste y hacia el norte, para incluir esos territorios al
mercado capitalista, al mercado de produccién de distintos productos, de ganaderia en el
Sur, de quebracho en el norte, etcétera, la extraccion de recursos naturales de esa época.
Ahi se asesin0, se sometid, se desplazd a pueblos originarios. Ese proceso de
apropiacion y de despojo del territorio se mantuvo, de distinta manera, a lo largo de la
historia, y en las ultimas décadas la forma que tomé ese despojo es a través del modelo
agropecuario, del modelo minero, del modelo petrolero. Entonces, los pueblos indigenas
hoy son despojados, o0 sea se intenta despojarlos del territorio, para entregarlo a estas
actividades extractivas. En el norte argentino, hay el avance por el tema de la soja, el
avance por el tema del monocultivo de arboles, el tema forestal, a veces es por el tema
turistico, depende del lugar que sea. Entonces, la disputa es por el territorio, porque hay
un interés economico de sectores privados, y las provincias y la Nacién privilegian las
empresas y no los pueblos indigenas.

¢Por qué Latinoamérica intenta imitar a Europa en vez de preservar e invertir,
incluso econdmicamente, en lo que es propio de Ameérica, o sea los pueblos
originarios? Hay diversas miradas. Por un lado hay esta negacion del origen, como si
fuera algo malo, esta negacidn en reconocer que hay raices indigenas. Por otro lado, el
turismo es todo un tema para los pueblos indigenas, porque llegan con inmensas
riquezas, desplazan el territorio, maltratan las poblaciones locales. Se trata de zonas
donde utilizan el turismo de forma capitalista, como en Per( o en Bolivia. Pero hay
ciertos sectores, ciertas comunidades, que estan en contra de ser un objeto de turismo.
Quiero utilizar un ejemplo muy duro, pero que es real de lo que sucede en la Argentina:
desde hace un par de afios en Argentina se pusieron de moda los nombres indigenas,
hubo algin momento en que se pusieron muchos nombres mapuches a los hijos, algo
interesante de analizar. Ahora, cuando esos mapuches reclaman por su territorio, se pide
que los repriman o que se vayan. Hay un uso superficial de lo que es la raiz indigena o
el origen indigena. Esta lengua no se trata cuando se habla de las comidas o de las
tradiciones de los pueblos indigenas, o sea las notas de color como las llamamos
nosotros periodistas. Pero, cuando ese actor se posiciona como un sujeto politico en el
reclamo por su derecho que tiene, a una parte de la sociedad le molesta y ni hablar de
las autoridades politicas.

En 2010 fue el Bicentenario y hubo una historica movilizacion de todos los pueblos
indigenas de Argentina, llegaron de manera masiva a Plaza de Mayo, el lugar céntrico
politico por excelencia, y consiguieron una reunion con la Presidenta, una reunion
privada. Un afio después a mi me dieron el audio de esa reunion privada, yo lo escuché
y lo escribi, y fue muy interesante escuchar a la Presidenta, no por ella, podemos
imaginar un presidente cualquiera, como trata a los pueblos indigenas, de una manera
muy despectiva, los Ilama seres inteligentes, como si los pueblos indigenas no fueran
inteligentes, les dice que tienen celulares y por eso que no niegan el progreso, entonces

145



no pueden negar la mineria, como si tener celular legitimara una minera en su casa y la
destruccion de su territorio. De esa manera, ella marca cuél es la mirada de buena parte
de la poblacion y de la dirigencia politica respecto a los pueblos indigenas. Como si los
reconociera como un sujeto de asistencia social, pero que no se pongan con reclamos
porque ahi no los van a reconocer mas. Estoy seguro que dentro de cien afos este
discurso se va a estudiar para ver como el Estado-Nacion entendia a los pueblos
indigenas. Como hoy estudiamos lo que fue Julio Argentino Roca u otros gobernantes,
en el futuro se va a estudiar la Presidenta con ese discurso. Esto grafica como la
sociedad se separa de los pueblos indigenas.

Ac4, en época de turismo, ahora estamos en vacaciones de invierno, o en el verano, se
visitan muchos territorios indigenas, muy lindos, se va a Jujuy, a Tilcara, a lugares
tradicionales, o se va a las Cataratas del Iguazd, territorio guarani, se saca una foto con
los guaranies, se compra alguna prenda indigena. Pero, cuando ese indigena se pone en
postura de lucha, reclamando sus derechos, ahi ya no, ahi ya se lo discrimina. Me cuesta
incluso explicarlo, porque es una mirada muy racista, es un racismo extremo, y muchos
lo asociamos a esta negacién del genocidio originario. En lo que fue el genocidio de la
dictadura en Argentina hubo un Nunca Mas, una frase determinante, ha habido un
avance que hoy en dia en Argentina muy poca gente defenderia lo que fue el periodo de
la dictadura, es una batalla social que se ha ganado. Eso nunca sucedio por los pueblos
indigenas, el genocidio de los pueblos indigenas, ocurrido hace 140 afios, nunca tuvo un
Nunca Mas. Nunca se dijo que la figura de Roca alin hoy es sostenida como uno de los
referentes del Estado-Nacion argentino, nadie dice que en esa época estaba bien visto,
no, es mentira, hay numerosos estudios que confirman que eso es mentira. Entonces, en
la medida en que se sigue reivindicando a esa figura, es claro que la sociedad argentina
sigue mirando por otro lado, te dicen que si los mapuches le cortan la ruta no van a tener
el petrdleo para su auto, no ven que este privilegio es una mirada clasista en vez de
mirar la situacién global.

En el tema del lenguaje, es muy claro. Mi padre me cuenta que, cuando iba a la escuela
hace cincuenta afios, no le dejaban hablar guarani. Y eso, en ciertos lugares, se sigue
sosteniendo, es mal visto. Hay una ley en Argentina que dice que en todos los territorios
indigenas tiene que haber un maestro bilingiie, un maestro que hable ambos idiomas, y
eso no se cumple, claramente porque no hay voluntad politica de cumplirlo. Somos
muchos los que creemos que, en muchas regiones de Argentina, o que se comete es un
etnocidio, se esta matando una cultura para avanzar territorialmente sobre ellos. Incluso
hay distintos trabajos hechos sobre como se estan perdiendo los lenguajes indigenas de
Argentina, y vos bien sabés que cuando se pierde un lenguaje se pierde una cultura.

¢ Cuédl es su trabajo como periodista? Yo escribo en un diario que es iperoficialista, se
Ilama Pagina 12, y es un diario muy alineado con el gobierno nacional desde hace un
par de afios. Por eso, hoy en dia, no me publican tanto como antes, antes me publicaban
mucho mas, pero ahora que el diario ha tomado una postura mas ligada al gobierno me
publican mucho menos, sobre todo estos temas criticos. Después escribo en medios
alternativos, comunitarios, escribo también en un medio de México. Pagina 12 es uno
de los diarios mas importantes de politica, tiene un sitio online pero es un diario en
papel, pero estd muy ligado al gobierno, entonces muchos de los articulos que no me
dejan escribir ahi yo los publico en espacios alternativos. Es dificil escribir sobre estos
temas porque cuando uno trabaja en medios comerciales, muchos son ligados a las
empresas, que tienen pautas publicitarias de las empresas mineras, agropecuarias,
etcétera, y hay todo un sector de medios que tiene publicidad del gobierno, entonces
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algunos medios no te dejan publicar esos articulos porque comprometen su pauta
publicitaria y otros medios te comprometen a su relacion con el gobierno. Entonces, son
temas bastante invisibilizados. Ademas, yo creo que no se trabaja tanto el tema porque
los propios periodistas que trabajan en esos medios, en todos los medios, tienen una
concepcion de clase media que replica esa concepcion proeuropea y antiindigena que se
tiene. Gran parte de los periodistas son esa clase media que se cree profesional e
ilustrada, y que claramente mira méas a Europa que a su propia América Latina. En este
sentido, hay como un doble discurso, muchos son incluso progresistas o de izquierda,
hablan de Latinoamérica, pero dan poca cabida a lo que es la situacion de los pueblos
indigenas de la Argentina y de América Latina.

Latinoamérica tiene una mirada muy eurocentrista, acd cuando se habla de mirada al
mundo se habla de Europa, ni siquiera de Asia, ni de Africa mucho menos, ni de
Latinoamérica. Creo que ha habido avances, pero falta mucho, sin duda, y tiene que ver
con la cultura y con la mente neocolonial que sigue existiendo al dia de hoy. Un
ejemplo es Evo Morales, un Presidente que se ufana de tener una raiz indigena, con un
interesante planteo, pero referido al extractivismo y la disputa por el territorio, él
generalmente se ha mostrado a favor de las empresas, ha mandado a reprimir, ha
dividido las comunidades indigenas para que entren el petroleo y la mineria, en ese
aspecto se comporta como si fuera un empleado de Europa o de Canada o de EE.UU., y
él se ufana de ser indigena, eso es muy contradictorio. Otro ejemplo es la Presidenta
argentina que, hace no mucho, el 2 de abril, cuando aca se celebra, 0 se conmemora, lo
que fue la Guerra de Malvinas, estaba en un palco y dijo que todos los que estabamos
somos descendientes de europeos, ufanandose de eso, de que “provienen de los barcos”,
como decimos nosotros. Se repiten las mismas logicas, en ese sentido. Esta semana se
conmemord los 150 afios de que en Patagonia llegaron las comunidades galesas, que se
instalaron en Gaiman, que es una localidad de Chubut, y para la Presidenta era muy
importante ir a esos lugares, pero al mismo tiempo marca como casi que eso es la
fundacion de la Patagonia. La realidad es que ahi habia poblaciones autoctonas y sigue
habiendo pueblo Mapuche, pueblo Tehuelche, pueblos indigenas originarios que han
sufrido muchisimo, y eso se lo desprecia, se mira por otro lado. Esa Idgica colonial o
neocolonial esta instalada, es una batalla cultural que ain no se ha podido ganar.

¢La Presidenta no es peronista? ¢Y el peronismo no seria una corriente populista
de izquierda? No, para mi no. Hay peronismo de izquierda, del centro y de derecha. El
propio Peron, en distintos momentos, reivindico justicias sociales, derechos sociales, y
ha sido el mismo que ha mandado a asesinar a sectores sociales. Entonces, cuando se
habla de peronismo, es muy heterogénea la situacion y hay como de todos los colores,
podemos decir. Eso se acomoda segun el contexto historico, no es necesariamente
populista. Ha habido y hay algunos referentes, dirigentes, que pueden ser de izquierda,
pero hay dirigentes o referentes de extrema derecha también dentro del peronismo. El
peronismo para mi no es algo malo, es algo que refiere a demandas sociales de sectores
de la poblacion importantes, ojala el peronismo fuera populista, para mi no es
populismo, es un movimiento politico que ha otorgado, en distintos momentos de la
historia, ciertos derechos sociales. En lo que es el actual gobierno, la Presidenta ha
replicado que ella lo que pregona es por un capitalismo en serio, en Argentina la matriz
es incentivar el consumo para que el consumo incentive la industria, es una rueda que
ellos creen que tiene alguna solucidn, en realidad muchos creemos que es un callejon
sin salida, pero se basa en ese consumo. Distinta es quiza la postura de otros gobiernos,
como el de Ecuador, de Bolivia, incluso como el de Brasil, hay otras matrices me
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parece. Referido a los pueblos indigenas, no ha habido nunca ningdn gobierno, de
ningun signo politico, que ha escuchado y que ha reivindicado los derechos de los
pueblos indigenas, es como una matriz comun tanto del radicalismo, del peronismo,
incluso de la izquierda que nunca lleg6 al poder, pero nunca visibilizé a los pueblos
indigenas como un sujeto politico. Nunca ha habido, aca en Argentina, por lo menos.
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Ignacio Béez

Ava guarani; profesor de guarani - Centro Universitario de ldiomas; profesor de guarani
- Proyecto Lenguas en los Barrios del Ministerio de Educaciéon; fundador de la regional
portefia del Ateneo de Lengua y Cultura Guarani; Académico suplente - Academia de la
Lengua Guarani; 15 de Julio de 2015

Esto es parte de un trabajo que yo vengo realizando hace 52 afios, entonces a veces
nosotros estamos para dar informacion a los que después tienen un titulo de doctorado,
pero siempre estamos en el anonimato, como que nadie dice “la informacién me la dio
tal”. Entonces, somos como seres necesarios para una sociedad, todo el mundo
construye su carrera y los pueblos originarios siempre quedan en el olvido, en la
marginacion, en la discriminacion. Aca también existe una discriminacion muy fuerte,
Buenos Aires es un pulpo muy grande que cree que es Europa y, sin embargo, esta en
un punto neurélgico de América del Sur. Buenos Aires es punto de confluencia de casi
todas las culturas del mundo, aca nos encontramos todos, asi que es un lugar muy
importante.

El Guarani aca esta desde antes de la conquista, este es parte del territorio guarani
ancestral, y en la conquista el primer contacto que tuvo Pedro de Mendoza aca fue con
los Querandies, que son familia Guarani también. Acd exactamente donde esta la
Capital. Buenos Aires, La Plata, el delta del Parand, toda la region es territorio ancestral
de guarani. El Guarani tiene su territorio desde el Caribe hasta el rio en La Boca, en el
sur. El océano Atléantico por el este y las primeras estribaciones de la Cordillera de los
Andes por el oeste. Territorio hermoso, enorme, pero donde al término de la
colonizacion, por influencia de Inglaterra, se formaron demasiados estados nacionales
en el territorio de una gran Nacion. Guarani no es solamente una cultura, sino una gran
Nacion. Por consiguiente, consideramos a Buenos Aires parte de nuestro territorio
ancestral y, de hecho, hace 70 afios que hay nuevamente una gran inmigracion de
pueblo Guarani a Buenos Aires. Digo pueblo Guarani porque no estoy hablando
solamente de paraguayos, estoy hablando de toda la region del nordeste: Misiones,
Corrientes, Formosa, Chaco, Entre Rios, Santa Fe, y llegamos a Buenos Aires con esto.
Féacilmente hay cinco millones de personas en contacto con el guarani, es aca en Capital
Federal y la Provincia de Buenos Aires que esta la mayor concentracion humana. Basta
con que uno vaya acé a un edificio en construccion, te acercas al edificio y la lengua
oficial de la construccion es el guarani. Eso demuestra que hay una poblacion muy
importante. Paraguay sigue teniendo una poblacion de siete millones de habitantes,
siendo uno de los pueblos que mas reproduccion humana realiza. En Paraguay encontras
familias que tienen veinte hijos, quince, doce, diez, siete, siete 0 ocho es normal,
absolutamente normal, yo creo que si uno va a bajar el promedio llega como minimo a
cinco. Ese pueblo no ha crecido, el Paraguay no ha crecido, ¢y por qué? Porque toda la
poblacién joven en condicién de trabajar emigramos a Buenos Aires. Yo vine aca por
una persecucion politica en la época de la dictadura y después, cuando se cachd a
Stroessner, quise regresar, pero evalué “qué voy a hacer en un lugar o en otro?”, y
entendi que dejando este lugar se iba a caer este trabajo que yo vengo realizando por
posicionar el guarani en el contexto de todas las lenguas que aca se hablan.

Hoy el guarani se estudia en los cinco continentes, esta en Wikipedia, y ha recuperado o
estd recuperando su estatus, pero no en cuanto a la ubicacion dentro de las escuelas
publicas. Aca en la Argentina tenemos la Ley Nacional de Educacion que habla de
Educacién Intercultural Bilingle, y la interculturalidad esta hablando de todos los
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pueblos originarios que vivimos en la Argentina, pero en todos los lugares donde hay
una cultura asentada se propone que se va a ensefiar con la lengua materna del nifio y el
espafnol como la lengua oficial de la Argentina. Esta Ley esta desde el 2010 y hasta
ahora no se ha implementado en condiciones, es como que hay conceptos que son
diferentes entre Occidente y los pueblos originarios: nosotros pueblos originarios
realizamos todas nuestras organizaciones de forma circular, somos todos iguales, la
cultura occidental es vertical, nosotros hablamos de solidaridad cuando compartimos lo
poco o lo mucho que tenemos, la cultura occidental habla de caridad, lo que me sobra te
lo doy con carifio, pero no es compartir, sino que me delibro de lo que ya no me sirve y
te lo doy, eso es caridad, pero solidaridad es otra cosa. Creo que por ahi pasa esta
resistencia de implementacion plena del guarani.

Yo fundé acd una regional de Ateneo de Lengua y Cultura Guarani, porque vi la
necesidad de conectarnos entre todos los lugares donde se habla el guarani y, como en
Paraguay, el Ateneo de Lengua y Cultura Guarani hace muchos afios que ya esta, tiene
una gran cantidad de produccion, de profesores, licenciaturas y después empezo a hacer
posgrados, maestrias y doctorados. ¢ Funciona como una universidad? Si, tiene rango
universitario. Pero, ¢depende de la sede de Paraguay? Si, porque es la Gnica manera
en que yo puedo conseguirle a un estudiante un diploma, aca no tengo como conseguir
un diploma. En el Ateneo, ¢los estudiantes que asisten a estos cursos son
paraguayos o son de aqui? ¢Y los profesores vienen de Paraguay y son bilinglies?
Si, de hecho somos todos bilingies, paraguayos o argentinos. Aca yo formé, aungque no
tengan todos los diplomas, treinta profesores de guarani que formé acé en Buenos Aires,
pero estan trabajando en otras cosas, porque no hay espacio para trabajar con la
ensefianza de la lingiistica. Yo hago un esfuerzo enorme por perseverar en esto, pero
estamos a punto de pegar el despegue porque el guarani ya es lengua oficial del
Mercosur, y también hay un acuerdo entre las diversas universidades del Mercosur para
que el guarani sea parte de las curricula linglisticas de la region. En el Mercosur, que es
una organizacion comercial que se formd al comienzo, se encontraron con que estan
instalados dentro del centro neurélgico de la cultura guarani, en el Mercosur hay una
cantidad enorme de personas que hablan guarani, en Brasil hay pueblos originarios
enormes que hablan guarani, toda la region sur aca habla guarani, el nombre de Uruguay
es guarani y tiene mucha cultura guarani metida adentro. Entonces, es falso decir que el
Parlasur si habla guarani pero el Mercosur no.

¢Qué es Mercosur? Un gran mercado comun del sur donde habitan personas, son todos
integrantes de ese Mercosur, aunque mas no fueran como consumidores de los
productos que se elaboran en el Mercosur. El Parlasur es un parlamento del Mercosur,
donde recién estan eligiendo a los diputados que van a integrar al Parlasur, y son los que
menos hablan guarani los diputados del Parlasur. Pero, el pueblo si, en el Mercosur,
habla guarani mucho. Entonces, nosotros vimos que con el guarani, primero hicimos pié
en las universidades, y después vamos yendo hacia abajo, hacia el nifio. Pero, depende
mucho del voluntariado que le pongamos a esto, porque en Buenos Aires yo vengo
ensefiando guarani, primero fueron centros culturales paraguayos, después me decidi y
logré entrar a la Universidad Nacional de la Matanza pero ya con un titulo en la mano,
de haber viajado ida y vuelta a Paraguay permanentemente para cursar y tener los
diplomas, pero yo soy naturalmente un investigador. Entonces, voy descubriendo que
aca hay una gran poblacion guaranihablante, desde Paraguay existe una emigracién
forzosa a la Argentina, desde una guerra civil de 1947, y hasta el presente cuando uno
estd en zona de frontera, por ejemplo Misiones, uno escucha la estadistica diaria de los
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que ingresan a la Argentina y cuantos vuelven a salir, y hay un excedente permanente
como del 30% que nunca vuelve a salir. Hace setenta afios acd hay millones de
guaranihablantes, mas alla de que nadie se ocupe de hacer una estadistica.

Aca habla uno con un guaranihablante y casi seguro que si es paraguayo va a decir que
es correntino, chaquefo, formosefio 0 misionense, por temor a la discriminacion. Aca
hay una discriminacion blanca muy pesada, que en la estadistica no aparece, porque la
discriminacion se lleva a cabo en todos los espacios por donde no estan las personas que
se dedican a elaborar estadisticas, y en ese censo que se hizo yo también quedé afuera,
porque como que no coincidian los horarios no me declaré, pero soy Ava guarani con
toda pureza. Y a mi no me censaron después en una supuesta segunda vuelta que se iba
a hacer, entonces las estadisticas son muy mentirosas hablando de esta cuestion
profunda que es la identidad cultural del pueblo.

¢Como se supera la estadistica? Yo me metia a hacer un trabajo en una escuela del
barrio del Retiro, la zona de asentamiento donde esté la gran villa 31, y en esa escuela
yo ensefio un tallercito de ayuda complementaria, y me metia a hacer huerta, aca en
pleno Buenos Aires, y tengo una hermosa produccion de hortalizas. Los dias en que cae
[luvia no podemos salir a trabajar fuera, entonces me meto en una aula y hago una ronda
de trabajo con los nifios, a cada uno le sigo: el arbol genealdgico de dénde vino, qué
lengua hablaron sus padre o sus abuelos y conseguir la identificacion cultural de todos
los nifios. Yo le dije que cada uno tenia un valor enorme a cuestas, que todos tienen que
respetar la identidad cultural del otro, pero el otro también tiene que respetar la
identidad cultural, y se termind la discriminacion, se termino la cargada, o sea la broma,
que se hacia en el grupo acerca de las pertenencias culturales de cada nifio.

Entonces, yo digo que la falencia fundamental de la humanidad en este momento, y
hablo de humanidad, es no tener conocimiento espiritual profundo, que es nuestra
esencia. Somos espiritu y materia, y si no conocemos la parte mas importante de nuestro
ser, ¢de qué vamos a hablar? Cuando el hombre pierde los valores de la espiritualidad
piensa a valorar las cosas, y cuando el ser humano valora tanto las cosas no se da cuenta
que él también se ha cosificado, pasa a ser solamente una cosa. Si para mi es importante
esta cosa y no vos, que sos mi hermana, entonces yo también pertenezco al mundo de
las cosas. Y cuando uno pertenece al mundo de las cosas entra en una estadistica como
consumidor o productor, que puede producir y que le puede servir a la gran marea
econOdmica. Esta es una cosa, no un ser humano, y en la cultura guarani la espiritualidad
brota por los poros en todo momento, mas alla de que no conozcan sus propios valores.
¢Usted cree que un pueblo como el vuestro, que tiene un sistema de valores tan
diferente de lo de las grandes ciudades como Buenos Aires, tenga la posibilidad
efectiva de integrarse? Si. De hecho, el trabajo que yo estoy haciendo aca no es
solamente para el pueblo Guarani, sino para todos los que se acercan. Conmigo han
pasado italianos, alemanes, japoneses, rusos, polacos, ucranianos, de todos los pueblos
han venido a estudiar guarani con mil gusto. Yo comparti con todos, porque yo veo que
los valores de los distintos pueblos los tenemos que compartir. ¢Quiere decir que
nosotros nos integramos? El problema esta en quiénes nos permiten integrar y ahi esta
la discriminacion, y la discriminacion mas fuerte comienza con la discriminacion
cultural, porque la manifestacion de la identidad cultural de una persona es un derecho
humano fundamental. Cuando a una persona le negas sus valores es como tener un
buey, nada mas que alguien que tenga un animal con un latigo para que trabaje y para
que produzca pero no lo escucho, y si nos escucharamos todos, la humanidad no estaria
en la situacion en que hoy esta.
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La cultura guarani propone el respeto fundamental a la tierra, a la selva, a los animales,
al ser humano, al equilibrio de todo el sistema. Mientras que este mundo en el que
vivimos, solamente valora lo econdémico y va perdiendo todo. Entonces, hoy en funcién
de lo econémico vemos una cantidad de conflictos en el mundo, y todo aquel que
pretenda hacer aparecer sus propios valores culturales es visto como un subversivo,
como alguien que no esté dentro de los pardmetros que ha establecido este sistema de
cosificaciones. Sin embargo, nosotros seguimos manifestando, todo el mundo,
manifestando nuestra espiritualidad. ;Como? La espiritualidad no es solamente una
religion, donde uno va, se sienta un par de horas, reza, se arrodilla, se humilla, todo lo
que quiera. Sin embargo, para nosotros la manifestacion de la espiritualidad son todas
nuestras acciones durante las 24 horas del dia. Si nuestras manifestaciones espirituales
son altruistas, son buenas, son solidarias, vamos a estar evolucionando diariamente,
perfeccionandonos diariamente, bueno, esa es la verdadera espiritualidad. Pero, también
estan los que tienen muy poca evolucion espiritual, pertenecen a lo mejor a lo de la
primera encarnacion, que estan fabricando bombas atomicas, bombas mortiferas,
aviones de guerra, creando conflictos o matando gente, en funcién de juntar todas las
cosas, los recursos econdmicos de los lugares del mundo.

Lamentablemente, el ser humano tiene que evolucionar para ser feliz y ¢en qué consiste
la felicidad? La felicidad es el estado de armonia que vive uno con todo el entorno y el
entorno es todo. Si nosotros cortamos todos los arboles, ¢quién nos va a producir
oxigeno? ¢Quién va a albergar a los animales? ;Quién va a extraer elementos
medicinales de las plantas si las plantas las hemos quemado todas con algo toxico?
Hemos envenenado todo. Esta es una carrera hacia la locura, nada mas y nada menos.
Sin embargo, nosotros, cuando empezamos a hablar de la linguistica guarani, vamos a
encontrar palabras muy antiguas. Es una lengua que tiene doce vocales, doce sonidos
necesita para poder expresar toda su belleza, su manifestacién de espiritualidad y la
descripcidn de toda la naturaleza. Cuando nosotros empezamos a ver como se llama la
tierra, decimos yvy, y significa “agua” y vy significa “entrever”, la vegetacion y los
arboles se llaman yvyr’aty, hay tres raices, y se dice que cuando el agua dejo entrever a
la tierra, la tierra genero6 la vegetacion.

Hay sabiduria milenaria muy profunda, los valores espirituales en primerisimo lugar y
luego la felicidad, la busqueda de la evolucidén permanente. Entonces, Occidente no ha
podido comprender la cultura guarani. Cuando vinieron los espafioles con la conquista,
quisieron imponer solamente el espafiol y no pudieron comunicarse, mataron millones
de habitantes, fue el genocidio mayor de la humanidad la conquista de América: 90
millones de muertos. ¢Y por qué? Porque querian conquistar todo el territorio, para
llevarse todas las riquezas que tenia este continente, para industrializar a Europa. ¢Para
qué sirvio todo, si hoy Europa esta destruida por el Fondo Monetario Internacional, por
los bancos europeos y por la avaricia del ser humano? Grecia esta peleando por sus
fueros filoséficos, pero ¢cuanto va a poder Grecia? Depende de su pueblo. Los pueblos,
cuando manifiestan su espiritualidad o su comprension filosofica, de la que somos parte
todos, piensan encontrar valores éticos y estéticos que son la manifestacion de nuestra
espiritualidad.

Entonces, si nosotros describimos a la tierra, le damos nombre, como cuando empez0 el
mar a ceder parte de la superficie y esta superficie empezd a crear la vida, nosotros
tenemos espacios impresionantes dentro del territorio guarani. En la represa de Itaipu
encontraron una urna funeraria que tiene 9600 afios y es una urna funeraria guarani. Ahi
cerquita esta un lugar, que es una parcialidad guarani, donde dicen que ahi comenzé la
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vida, y hay un jeroglifico impresionante escrito en la piedra: la primera escritura del
guarani. Esta region tiene una cantidad de toponimos en guarani, todo el continente.
Buenos Aires, es una ciudad fundada por los hermanos Querandi, atropellada y
cambiada de nombre por los espafioles, y refundada con el estilo occidental. Para esa
refundacidn vinieron cincuenta guaranies y una mujer guarani acompafiando Garay, que
era la compafiera de Garay: el primer hijo mestizo en Buenos Aires tiene madre guarani
y padre espafiol. Entonces, Buenos Aires es una gran ciudad guarani, esa es la identidad
fuerte de Buenos Aires, por mas de esfuerzos que haga en decir que es Europa, esto es
Suramérica y esta la gran Nacion Guarani viviendo dentro de Buenos Aires. Cuando
uno mira los edificios, por lo menos la mitad de los edificios esta construida por mano
guarani. Acé hay un lugar, un espacio cultural antiguo, que se llama Manzana de las
Luces y fue construido por guaranies cautivos que tenian los jesuitas. Entonces,
empezamos a sacar la mascara para despresar la realidad concreta.

Cuando yo comprendi que, si yo volvia a Paraguay, este trabajo de recuperacion cultural
y linglistica de Buenos Aires iba a caer, nadie estaba dispuesto a llevar a cuestas este
trabajo tan pesado que, en el fondo, a uno lo hace muy feliz, pero también uno tiene que
comer, uno también tiene que tener una casa o un vehiculo o viajar, hay un montén de
costos, porque se paga para llevar a cabo este entendimiento. Entonces, de repente
cuando uno ya tiene acumulado cierto grado de conocimiento, uno toma consciencia de
que uno puede aportar algo importante a los demas, y en eso estamos.

¢Como funciona el proyecto Lenguas en los Barrios? ¢Depende del Ministerio de
Educacion? ¢Fue Usted a empezarlo? Si, este es el primer afio que se incluye el
guarani en Lenguas en lo Barrios, en una escuela. En realidad, tendria que estar en las
escuelas proximas a los mayores asentamientos dentro de la Capital, Retiro es uno,
Flores es otro, hacia el oeste hay otro barrio, también hacia el sur en la Boca, una
colonia de guaranihablantes impresionante. Pero, el guarani de Lenguas en los Barrios
esta en una escuela en un lugar donde no hay asentamiento guarani. ¢Los guaranies
que viven en la Capital no formaron comunidades o centros culturales? Si,
muchisimos. Aqui hay dos de las instituciones mas antiguas, culturalmente hablando,
una es Casa Paraguaya de Buenos Aires, que esta en Chile y Entre Rios, y la sede social
del Club Atlético Deportivo Paraguayo, en Piedras y Caseros, que tiene su campo de
recreacion en la Provincia pero aca esta su sede principal. Y aca en Maipu y Corrientes
tenemos la sede de la Federacion de Entidades Paraguayas en la Repuablica Argentina.
Yo soy cofundador de la Federacion. La Federacion tiene aca la sede, en el corazén de
la Capital Federal, no es todavia casa propia, pero esperamos que en algin momento
podamos conseguir una casa propia.

Por lo de la cuestion linguistica, esta en la Provincia y esta en Capital, en este momento
la Provincia de Buenos Aires, hablo del Ministerio de Educacion de Buenos Aires, se
propuso ensefiar, alfabetizacion, para adultos en lengua guarani y quechua, o sea la
mayor concentracion es de guaranies y quechuas. Esperamos que pueda deponerse en
los recursos econdmicos para que funcione, el método esta bien, los libros estan, pero
todavia no esta la ensefianza intercultural bilingiie para los nifios en la escuela, que es
muy necesaria, porque hay algo fundamental: yo te reconozco a vos como italiana, vos
desde tu identidad cultural, bien asentada en tus conocimientos, te da un estatus. A
partir de eso, como un pulpo podés extender tus brazos y tomar conocimientos de todas
las culturas del mundo, pero tu base, tu raiz, tus cimientos, es tu nacionalidad italiana.
Tantos tiempos de persecucion, de crimenes, de discriminacion, no pueden borrar la
identidad de todos los seres del mundo, ni siquiera esta globalizacion de la economia
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estd en condiciones de borrar las identidades de los pueblos del mundo. ¢Por qué? En el
universo existe una gran presencia espiritual, los espiritus son emanaciones de nuestro
gran padre ancestral, que se dice Dios, para nosotros es fianderuvusu en guarani, nuestro
gran padre abarcador del universo con una presion de luminosidad inmensa. A partir de
ahi, cuando el espiritu se origina después de una chispa de esa energia central, se origina
con los atributos de libertad, amor e inteligencia, y por consiguiente transmite tramite
luz. Pero, el espiritu trae libre albedrio consigo y, cuando se equivoca y se va hacia
libertinaje, va perdiendo la luz. Y, cuando el espiritu queda en la oscuridad, el Gnico
recurso que tiene es encarnar en algun objeto de la naturaleza. Si el espiritu esta
fragmentado, vamos a encontrar en la tierra a los vegetales, a los animales, de todo.
Pero, ya el ser humano tiene la unidad, y entonces en la unidad tiene, ademas, las
distintas particulas que le estuvo conformando la mente, por ejemplo. Es que todavia no
conoce que es la mente ni cOmo esta constituida, nosotros si sabemos desde siempre.
Entonces, después de esta supuesta globalizacion de la economia, que no es mas que la
mundializacion de las practicas imperiales, una gran aspiradora en distintos lugares que
pretende ser uno solo en el mundo, aspirando los recursos econémicos, ¢;pero, para qué?
El hombre puede tener toneladas de oro, puede tener toneladas de euros, de dolares,
pero si no tiene una lechuga para comer y carne para comer, ;para qué le va a servir
todo eso? Entonces, estamos viendo esta extraccion salvaje de los recursos, los ultimos
recursos del planeta, ¢para qué? Como ya he dicho, el hombre, cuando valora tanto las
cosas, es porque también él se ha cosificado, se pone en medio de las cosas, el hombre
puede morir con toneladas de oro alrededor, pero ¢cuél es el valor del oro? El brillo que
tiene, pero el hombre no ve que tenemos brillos especiales cada uno, con la
manifestacion de nuestra espiritualidad, eso es amor, eso no lo ve el hombre, entonces
se cosifica. Pero, a pesar de toda la concentracion por Internet, que hoy la especulacion
se hace por Internet, necesitamos volver a nuestra esencia. La humanidad somos una
sola forma de expresion, nuestra esencia es espiritu transitoriamente con la materia,
fruto de la evolucion espiritual.

Si miramos un edificio de cuarenta pisos, el ser humano es de la dimension de una
hormiguita en medio de estructuras inmensas que ha construido para estar, eso es sefial
de evoluciodn, pero ¢qué evolucion? Evolucién tecnoldgica. Pero, ¢qué hay adentro de
cada uno de esos edificios? Hay esta el misterio. Entonces, volvemos otra vez a la
necesitad de expresarnos culturalmente, a pesar de todo los pesares, de la ignorancia y
de la cosificacion. La sabiduria comienza con la espiritualidad. Es un recurso
impresionante la manifestacion de la espiritualidad, y a eso le tienen miedo, por eso la
discriminacion que existe. EIl primer contacto de Coldn fue con los hermanos guaranies
de lo que hoy se llama San Salvador, pero ellos dijeron que oyeron que el ser humano
dijo que se llama guanahani, pero después dijeron que éramos indios, pero ¢de donde
viene la palabra indio? En realidad, quiere decir in-dio, “sin Dios”, nos cosificaron y
nos mataron como hormigas, para llevar todas las cosas, ¢para qué? Si hoy necesita
Europa reconstituirse otra vez a partir de la esencia del hombre, que es la espiritualidad.
Entonces, esto de recuperar la lingtistica en una ciudad que se considera Europa es un
sacrificio enorme, un trabajo enorme, los cargos sobre mis espaldas. Yo paso como un
ser andnimo por muchas persecuciones a cuestas, varios intentos de matarme también.
Sin embargo, la manifestacion de la espiritualidad hace que yo pueda defenderme de
tantas barbaries, pero algunos achaques me han alcanzado, y todas las veces que una
persona lleve a cuestas una ansiedad prolongada se transforma en una enfermedad
cronica. Puede ser la diabetes, puede ser neuropatia, puede ser cancer. El desequilibrio
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emotivo nos genera una disfuncidn organica, y nuestra materia pasa a enfermarse. Sin
embargo, comprender los valores espirituales de los pueblos originarios, que primero se
llamaron “indio”, después se llamaron “indigena”, que quiere decir indigente, pobre,
nosotros reivindicamos como culturas originarias de Ameérica, pero encontramos
guarani también en un puerto de China, el nombre del puerto es katygara: ka quiere
decir “tierra”, aty “conjunto”, yga es “barco”, ra es “que genera”. Y estd en China, no
esta aca.

Entonces, mi analisis es que miradndolo espiritualmente al planeta, vamos a verlo
primero como una tierra arida. Después aparece la vegetacion, después aparecen los
animales y aparecemos después nosotros. Ya el ser humano empez6 a caminar sobre el
planeta tierra antes de estar dividido en continentes, hemos transmitido muchos valores,
entonces hoy encontramos palabras sueltas de la cultura guarani en distintos lugares del
mundo, por donde estuvimos antes de que la tierra se dividiera en continentes, pero la
mayor parte de guarani quedd sobre América y eso es lo que nosotros estamos
expresando. Digo nosotros refiriéndome al Ateneo de Lengua y Cultura Guarani de
Paraguay, nos extendimos a toda la region, pero nos extendimos en el mundo también:
hay regionales de Ateneo en Barcelona, en Madrid. Entonces, nos estamos expandiendo
al resto del mundo. La primera regional fue la de Paraguay en Buenos Aires, me ocupo
el rol de ser el primero que busqué desde afuera la conexion, despuées aparecieron
muchas regionales, por suerte. Pero, ;qué es lo que estamos haciendo nosotros?
Manifestando nuestra expresion cultural. ¢Y qué es lo que proponemos? Que nos
autoidentificaramos todos y, a partir de ahi, reconocer que somos parte de la naturaleza.
Para poder vivir con calidad de vida, tenemos que tener los recursos de la naturaleza, si
no tenemos eso no tiene sentido.

¢El Ateneo de Lengua y Cultura Guarani esta dirigido solamente a adultos? A
todos. ¢Mientras que Lenguas en los Barrios es solo para adultos, porque para los
nifios habria la famosa EIB? Si. La expresion de interculturalidad, asi como esta en la
ley, se tiene que manifestar donde hay una concentracion humana que pertenezca a una
cultura determinada. Acé reconocen que hay guarani en la Provincia de Misiones, en
Salta, en Jujuy, reconocen que la Provincia de Corrientes habla guarani, pero todavia no
estan reconociendo la grandiosa presencia de guaranihablantes en Buenos Aires. A nivel
politico, se trata de ocultar este fendbmeno y, sin embargo, si uno tiene que analizar
quiénes son los que trabajan en las fabricas, quiénes son los que trabajan en el campo,
vamos a encontrar pueblos originarios en todos lados. Acé se habla guarani, pero, sin
embargo, los que estan en contra dicen que no, que no existe. No se puede tapar al sol
con la palma de una mano, un arbol no puede tapar al bosque, no podemos desde la
discriminacion ocultar las maravillosas culturas originarias que habitan sobre el planeta
tierra, en cualquier lugar en que estemos.

¢ Qué guaranies son los que viven hoy en Buenos Aires? Los que menos vienen a
Buenos Aires son de la parcialidad Mbya, porque Mbya es la parcialidad mas
profundamente compenetrada en los valores culturales, espirituales y en el espacio
territorial donde viven. EI Mbya vive en comunidad, no vive como individuo suelto. El
Ava guarani es un poco mas abierto que el Mbya. Estos dos pueblos estan en Misiones y
hay algunos aca. Los Ava somos varios, acd somos muchos Avéa, unos de Paraguay,
unos de Misiones, otros de Corrientes. Pero, en Paraguay esta también la parcialidad Pai
tavytera, y acd no vienen los Pai, nunca vinieron aca. Pero aca tenemos muchos Ava
guarani y Tupi que han venido de Salta, de Jujuy, de parte de la region fronteriza con
Brasil.
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¢ Qué guarani se habla hoy? EIl guarani, como tronco original, es uno solo. Los duefios
verdaderos del guarani son los pueblos originarios, el paraguayo es un mestizo, una
mezcla. Las primeras escrituras de la Nacién Guarani estdn como jeroglifico, que nadie
sabe exactamente qué es, esté en las piedras escrito. Pero, después, la primera escritura
del guarani la hizo un cura franciscano italiano que vino acd a misionar, y después
escribieron los esparfioles. Pero, la escritura del espafiol tiene muchas modificaciones,
para que puedan meter dentro del guarani el dogma. El guarani no tiene dogma. El
guarani tiene conocimientos y sabiduria cientifica, en el habla y en la forma de vivir.
Entonces, el Mbya habla muy bien el guarani, pero tiene algunas pronunciaciones
distintas del guarani académico: en lugar de decir “ti” dice “chi”, por ejemplo. Lo de
Paraguay proviene de los pueblos originarios, y, cuando Paraguay manifestd su
verdadera expresion cultural, cuando se independiz6, porque Paraguay fue el Unico que
se independizo politica, econdmica y culturalmente, entonces todos los demas paises no
tuvieron en cuenta la independencia cultural. Hoy Bolivia tiene independencia cultural.
Después de este despertar de Paraguay, autoabasteciéndose industrialmente, en un
brevisimo periodo de independencia, confluyeron cuatro paises a aplastar y destruir,
hablo de la Guerra de la Triple Alianza, que en realidad fue cuadruple, porque organizé
Inglaterra, escondid la mano e hizo pelear a los pueblos. Siete dias después de haberlo
matado a Ldpez, prohibieron el guarani por orden de Sarmiento. A partir de esa
prohibicidn, el paraguayo siguié hablando su lengua, pero fue mezclando con el espafiol
por desconocimiento del guarani. Hoy esta el guarani académico, yo también soy
academico suplente desde Buenos Aires, pero no me interesa integrarme a una
Academia donde la mitad estd proponiendo mezclar con el espafiol y, sin embargo, el
guarani que yo ensefio acé es el guarani originario, con algunas pequefias diferencias en
el uso de las letras.

El que no sabe recrear las palabras en guarani, dice que algunas palabras se tienen que
tomar necesariamente del espafiol, pero ya tienen nombre guarani todos los objetos,
porque el guarani tiene una caracteristica muy linda: es muy descriptiva y toma la
funcién principal del objeto para darle nombre. Por ejemplo, no habia avién en la
cultura guarani y dijeron, primero, “un objeto de alas duras”, después dijeron que era
“una cruz que volaba”, hoy decimos que es “un vehiculo que vuela”, en guarani
mba ’yruveve, bien descripto. Una heladera es moroysangua, pero el ignorante, perezoso
mentalmente para trabajar, dice que es imposible. No existe lo imposible. El guarani es
una lengua principalmente polisintética y, si el linglista conoce el valor de las raices
dentro de una cultura y dentro de una lengua, va a poder recrear todas las cosas que, por
la represion y los asesinatos, se fueron dejando de lado. Hoy cualquiera, sin haber
estudiado y sin haber investigado, da las palabras como si las supiera y esta dando
informacién falsa. Si, hay una cantidad de cosas que nosotros respetamos porque vienen
de otros lados, por ejemplo los animales, pero las cosas que el hombre va produciendo
pueden tener nombre en guarani, ;porqué no? Computadora, en Espafia se llama
ordenador, nosotros decimos mohendaha, es lo mismo, ordenador pero en lengua
guarani. No existe cosa que no se pueda decir en guarani que el hombre vaya creando,
tiene que saber de qué esta hecho este asiento, para que sirve, como se llama.

El guarani que yo ensefio es un guarani que no ha perdido sus raices dentro del pueblo
originario, es un guarani que toma de la escritura las palabras y los signos necesarios
para poder expresarse, pero estd en plena reconstruccion la lengua guarani. Yo no soy
indiferente a la Academia, pero le discuto a los académicos, palmo a palmo, los
conceptos erroneos que tienen. ¢Donde estd mi diferencia con ellos? Que yo soy
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originario y estoy hablando de lo que yo siento, llevo en mi ser mi espiritualidad, mi
expresion cultural. ¢Los miembros de la Academia son paraguayos? Son paraguayos,
mestizos, que no se van a tomar contacto con los verdaderos duefios de las palabras.
Entonces, cuando un dia aparecio, entre nosotros ya hay un doctorado en guarani. Un
periodista también dijo que tengamos presente que la Academia solamente va a
reconocer la lengua mezclada que se habla en Paraguay. Entonces, yo pedi la palabra en
una asamblea grande del Ateneo, y le dije a ellos que cada vez que el espafiol, el
castellano, el portugués, el italiano, el francés y otras lenguas necesitan entender de
donde provienen las raices de las palabras que estan usando, van ahi a preguntarle al
latin, que es la lengua materna de todas estas derivadas. En guarani, van a tener que ir a
preguntarle a los originarios, mas Ilamados indios o indigenas, porque son los
verdaderos conocedores profundos. Lamentablemente, también se va perdiendo, en
parte por el paso del tiempo, la expresion de la ensefianza intercultural bilingie, que en
las leyes de la region esta, pero no la llevan a cabo, porque primero quieren extraer toda
la madera, todo el oro, todos los minerales, y luego empiezan a reconocer las culturas de
los pueblos, cuando ya no tengan donde vivir.

Entonces, aca pongo mi nombre, Gudelio Ignacio Béez, yo ensefio un guarani,
respetuosamente guarani, pero es guarani, no tengo porque mezclarlo con otras lenguas.
Yo no puedo decir Roma en guarani, y a un habitante de Roma tengo que decir
Romaygua, y esta expresién gua me estd explicando que pertenece a ese lugar:
Italiagua, Espafiagua, Alemaniagua. A eso me refiero cuando digo respeto a las
lenguas, a las denominaciones, a la toponimia y a los animales, pero también el mundo
tiene que respetarnos a nosotros. El guarani esta en tercer lugar en la denominacion de
flora y fauna, en primer lugar esta el latin y después la lengua imperial, el espafiol que
vino detras del latin. Pero, ;,como el guarani tiene tanta comprensién de los objetos, de
los seres que viven en la region de América solamente, y, sin embargo, tanto esta en
lugar con las lenguas imperiales que dieron vuelta al mundo? Eso refleja que hay una
sabiduria profunda y un conocimiento que abarca todo.

Nosotros decimos, en espafiol, cosmovisidn. Los paises tienen constitucion, los pueblos
originarios tenemos cosmovision. Esta es nuestra verdadera estirpe legal en el mundo, y
nosotros decimos arapyrecha: ara es tiempo, arapy es todo lo que estd dentro del
tiempo, esto es el universo. Y nosotros somos parte del universo. Entonces, no
necesitamos una pobre constitucion de un pequefio espacio territorial, donde todo el
mundo grufie porque quiere ser duefio de todo. Sin embargo, nosotros reconocemos
nuestra esencia espiritual y material, por eso nos vemos como integrantes de todo el
universo, por eso tenemos la cosmovision. Entonces, en guarani vemos la funcion que
cumple el sol, que cumple la luna, todo el proceso del viento, de absolutamente todo,
mirando desde el espacio del universo. Por eso hablo de una lengua muy cientifica, muy
profundamente espiritual. La cultura que tiene otra gran expresion espiritual de
América, por excelencia, son los mayas. ElI maya dice que el ser humano puede utilizar
hasta quince sentidos: cinco sentidos materiales y hasta diez manifestaciones de la
espiritualidad, pero que, haciéndolo consciente, se convierte en un uso tan habitual
como el sentido fisico y material. Eso hace que el guarani vuele tanto y de vuelta al
mundo, al universo. No somos solamente duefios de un espacio espiritual, por eso te
considero mi gran hermana.

Acd el Ministerio de Educaciéon de la Nacion estd editando siete tomos de libros que
rescatan palabras, dichos, cuentos de los pueblos originarios de la Argentina. Y tienen
trabajo hecho con los Mbyéa guarani de Misiones, con los correntinos y con los Ava
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guarani de Salta y Jujuy fronterizos a Bolivia. Los Ava guarani que vienen de Bolivia
no usan la grafia del guarani, estan escribiendo como pueden, con expresiones del
espanol. Estan bastante atrasados lingiisticamente, pero, no en cuanto a su concepcion
filosofica de las cosas. Entonces, yo encontré que escribieron textos enteros uniendo
todas las palabras en un renglon y con una grafia rebuscada. Hay que entender muy bien
qué se estd diciendo, para poder separar las palabras y darle el sentido que les
corresponda. Me toco hacer este trabajo.

Yo estoy estudiando siempre: las primeras escrituras del guarani y, a partir de ahi,
comprender un montén de cosas. El guarani no utilizaba el papel, sin embargo hoy se
Ilama kuatia, pero la palabra originaria es “escritura que esta en la piedra” y se decia
kuatya: kua es “saber”, aty es “conjunto” y ia es “ecl medio”, el elemento que sirve, de
ahi viene la palabra kuatia, que también sirve para escribir los conocimientos. Sin
embargo, hoy en Paraguay estan diciendo de la escritura hai, que solamente significa
“rayar”. Estas pérdidas de la comprension concreta de las palabras son las que una
Academia debe recuperar, pero es una Academia que estd en formaciéon y estan
peleando la gente que habla guarani académico, la gente que usa las mezclas, que la
mezcla al fin y al cabo tiende a destruir a la lengua originaria. Entonces, es una lucha
titdnica y yo, por suerte, estoy afuera de ese grupo. Si, me nombraron académico
suplente, si alguien sale yo tengo que entrar, pero a mi me gusta mucho mas este otro
trabajo, en contacto. En las vacaciones de verano, yo me voy y me quedo en las
comunidades. Y soy uno mas, no soy alguien que va a mirar el diferente. Llega la
noche, se hace la ceremonia, alla estoy y es un placer que no podés imaginar. ¢En qué
comunidades va? Yo estuve en dos comunidades, una es Pindo, pero en la otra estuve
mas tiempo y participé mucho. ¢Y donde estan estas comunidades? En Paraguay.

Es la lucha de los pueblos por sobrevivir con sus valores culturales, no esta solamente la
linglistica. La linglistica es un hermoso pretexto para ingresar a la cultura. Cuando
ingresas a la cultura, te das cuenta que hay un soporte para la expresion de la cultura 'y
esa es la espiritualidad. Cuando vos te insertas bien en la linglistica, en la parte cultural
sos un referente de la cultura, y estas respetuosamente participando de la concepcion
espiritual. Entonces, podés decir que sos un guarani. Si no tenés los tres elementos, sos
un derivado del guarani. Yo cursé todo el doctorado, pero después me fui a la
comunidad, me quedé, conversé con los ancianos y me di cuenta que al doctorado le
falta toda la espiritualidad. Asume parte de la cultura, pero mas que todo son lingistas.
¢Por qué yo estoy dentro del Ateneo? Porque necesitaba referenciarme a una institucion
que tenga no solo la lengua, sino también la cultura, y es la Gnica que estaba con los dos
nombres, lengua y cultura guarani. Pero, reconozco que son todos paraguayos. No
pueden ellos, estando en Paraguay, cien regionales dentro de Paraguay, no se atreven a
meterse en una comunidad y escuchar, siempre van como alguien superior.

Nuestra esencia como seres humanos es espiritu transitoriamente con materia. Cuando
un médico Mbya va a la selva, toma la hoja de una planta, la acaricia, estan conectados,
le pregunta qué calidad de medicinales tiene, descubre todo, la agradece. Cuando tiene
que traer una parte de esa planta, que ya descubridé qué medicina tiene, primero va y le
pide permiso, le dice “hermana, necesito sacar esto, ¢ vas a cumplir tu rol de proveedora
de medicamento?”. Cuando uno entiende que uno es parte de esa gran cadena atrofica,
uno empieza a entender todo. Por ejemplo, hay medicamentos que provienen de los
animales y es impresionante el resultado, maravilloso. Hay plantas que, con una hojita,
te dan un caudal de medicinas, que es maravilloso. Eso con la practica de la
espiritualidad se descubre. Si yo te tomo la mano, te transmito mi vibracion espiritual y
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también percibo la tuya, por eso esta el saludo, es un intercambio de identidades: yo
soy lo que sentis que soy y yo sé quién eres t0, por la vibracion espiritual que
transmitiste.

Entonces, hay demasiados elementos con los que nos interactuamos en la naturaleza.
Vos miras a las abejas, que producen miel, los seres humanos les robamos la miel, pero,
¢como va el hombre blanco a extraer la miel? Se pone una escafandra para que la abeja
no le pique. EI Mby4, cuando va a melar, a recolectar la miel, se quita toda la ropa y se
deja solamente un pantaloncito, chiquito y ajustado, va desnudo a trabajar. Las abejas le
caminan por todo el cuerpo y no le pican, ¢por qué no le pican? Porque reconocen ese
ser humano que les estd dando mucho amor, él no va a agredir sino que va a extraer
parte de su trabajo, pero la vibracion espiritual que transmite hace que €l no esté
generando adrenalina. Entonces, el animal no lo percibe como un agresor, alguien que
lo va a agredir. Si vos encontras un perro en el camino, el perro te muestra los dientes,
pero, si vos le transmitis amor, el perro es tu amigo. Pero, si vos le tenés miedo, generas
adrenalina y el perro lo percibe como que vos te estds preparando para agredirle, el
perro se defiende y te ataca. Entonces, somos parte de la naturaleza, la que hay que
entender y comprender.

No lo vas a encontrar quién haga esto [contar estas cosas], ni en la comunidad. Porque
la comunidad, después de tantas agresiones, después de tanta matanza, después de tanta
persecucion, se callo la boca. Por silenciarse, pudieron mantener hasta ahora, si no ya
los hubieran destrozado a todos. Yo estoy cometiendo una infidencia para un hermano
de la comunidad, porque estoy contando la belleza del pueblo. Pero, yo soy consciente
que si hoy compartimos tantas maldades del ser humano, ¢por qué no vamos a
compartir las bondades? EI amor que expresa un pueblo, una cultura, es algo que nos
ayuda a sobrevivir, a todo el mundo. Asi que esto es la esencia.
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Anabelle Castafio
Guia del Area de Accion Cultural del Museo Etnografico J. Ambrosetti; antropo6loga; 15
de Julio de 2015

Nosotros dependemos de la Facultad de Filosofia y Letras de la UBA y somos uno de
los dos museos que dependen de la Facultad. El otro museo es el museo vy sitio
arqueoldgico de Pucara de Tilcara, que esta en la Provincia de Jujuy. De la Facultad de
Filosofia y Letras somos el Unico museo, y después la UBA tiene varios otros museos,
pero que son dependientes de cada una de sus facultades: de ciencias economicas, de
quimica, de medicina, etcétera. ¢Es Ciencias Sociales la que més tiene que ver con
comunidades indigenas? En realidad, la Facultad de Filosofia y Letras seria como una
facultad de humanidades, porque en realidad comprende las carreras de filosofia, de
letras, geografia, historia, antropologia, arqueologia, edicion, bibliotecologia y lenguas.
Nosotros somos un museo especificamente enfocado en antropologia y arqueologia. El
museo estd hablando desde las colecciones y la experiencia de la universidad y del
museo, no estamos hablando con la voz de las comunidades originarias. Hacemos
actividades donde invitamos, porque justamente queremos gque haya una participacion
mas fuerte, queremos también que las voces de ellos se oigan mas, entonces estamos
tratando de invitar a equipos de investigacion o gente que esta trabajando en distintos
lugares para contar un poco sus experiencias.

La gente que esta haciendo un trabajo con la UNGS es la que trabaja sobre, justamente,
recuperar la identidad guarani en la region, en Provincia de Buenos Aires y aqui en
Ciudad de Buenos Aires. Pero, en realidad, los guaranies no son un solo grupo, son
varios, y justamente no es lo mismo hablar de los Mbyéa guarani, que tienen mas que ver
con la regién del noreste del pais, todo lo que es Corrientes, Misiones, sur de Brasil y
Paraguay obviamente, y de Ava guarani, que son los que estdn mas cerca de la
Cordillera de los Andes y la frontera con Bolivia. Hay diferencias linglisticas y hay
diferencias culturales también.

¢ Qué tipologia de comunidades invitais aqui y qué hacéis? En realidad, lo que se
invitd es a la gente de la UNGS a invitarlos a ellos, entonces ellos han venido para
contar un poco su experiencia. La actividad que se hizo era que ellos le contaran a la
gente que era ser guarani estando, viviendo y cridndose en la ciudad, o sea compartir sus
experiencias y la practica que tiene que ver con eso y con la educacion, con la forma de
aprender, esa parte de su patrimonio que muchas veces esta alejada. ¢Fue una
muestra? No, fue una charla, fue una presentacion aqui con gente, con publico, en un
evento puntual que fue para el Dia Internacional de los Museos que es el 18 de mayo,
pero era un lunes, asi que fue el domingo, el 17 de mayo. Lo que ellos hicieron fue venir
previamente a ver las colecciones del museo, elegir algunos objetos, para hablar de
estos objetos y de lo que significaban para ellos, su vinculacién con esta historia.
¢Entonces se trata de contar la historia actual, de lo que significa vivir en la
ciudad? Lo que ellos vinieron a hacer aca fue contar eso, nosotros desde el museo lo
que estamos haciendo es contar desde nuestras colecciones. Donde estamos en este
momento es una muestra que se llama “A través de la lente: encuentro con pueblos
indigenas del Chaco”, y es una muestra de fotografia de Enrique Palavecino, que fue un
antropologo que tomo fotos entre 1929 y 1950 a grupos sobre todo de la provincia de
Formosa. Hay fotografias de grupos de Pilaga, los Qom, los Wichi, los Chané, creo que
también de los Nivaclé y algunos otros también aca presentes. La muestra lo que esta
haciendo es simplemente mostrar una parte del patrimonio fotografico de esa coleccion
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en particular, junto con algunos textos que tienen que ver con momentos histéricos que
se dieron, y esto es parte de un proyecto que se hizo con IWGIA, que es una
organizacion internacional de pueblos originarios.

¢El objetivo, entonces, no es solo mostrar el pasado, sino también la situacion
actual, dado que no se sabe mucho sobre el tema? En realidad, hay una politica
historica de invisibilizacién de los pueblos originarios, son pueblos que aparecen
siempre en el pasado, que aparecen como una minoria, como algo desaparecido, con
poca injerencia en la historia del pais, desde el momento en que el pais empieza a
formarse civicamente esto es lo que aparece, y esto tiene que ver con un proyecto
historico de la nacion que se construye en cierta manera borrando una parte de sus
raices. Con los distintos golpes militares y con distintas circunstancias historicas esto se
quedd, se implantd en la memoria de la gente. Entonces, el mismo sentido comun en la
calle, cuando vos preguntas, te dicen que no hay ni negros ni indigenas, y en realidad no
es asi.

Buenos Aires de por si es una ciudad donde, lamentablemente, con un pais tan
centralizado como este, por mas que es un pais federal y muchos de los recursos se
encuentran acé en la ciudad, hay mucha inmigracién, sobre todo en los ultimos 20-30
afios de crisis, mucha gente vino aqui en la ciudad buscando trabajo. La capital también
es el corazon politico y econdmico del pais. Es muy centralista este pais a pesar de decir
que es federal y tiene gente que viene. Y entonces pasa también con muchas
comunidades originarias que emigraron viniendo acé, buscando trabajo, buscando una
manera de instalarse yéndose de la provincia, a veces buscando educacién para venir a
la universidad o a la escuela pablica, que en la provincia también esta, pero no siempre
depende de las provincias que estan accesibles o no, por mas que la educacién es
publica y gratuita, pero puede llegar a ser un problema.

Cuando organizdis estas actividades, ¢0s ponéis de acuerdo con las comunidades
siempre a través de la universidad? No, el museo invita, pero normalmente tratamos
de tener algun contacto institucional, también porque los que organizamos las
actividades tenemos que responder de esa autoridad del museo y de la universidad,
entonces también es una decision institucional. Nosotros lo que queremos es, mas alla
de que tenemos las muestras y las exposiciones, traer un poco mas de actualidad al
museo, esto es un deseo de los equipos de trabajo de aqui. ¢Hay mucha gente que
participa? Si, viene gente muy interesada, algunos interesados desde el activismo y
desde los derechos, y otra gente que simplemente esta interesada porque es algo que
desconoce. También es muy polarizado, hay gente que piensa que, por ejemplo, no
tendria que haber gente indigena aca reclamando y pidiendo sus derechos y, en realidad,
es una cuestion que también creo que es parte de esta falta de informacion que los
chicos tienen y que la gente crece con eso.

Como no hay comunidades como tales en la capital, ¢,qué me puede decir de las
comunidades del conurbano? Igual hay algunas comunidades que se estan
reconociendo como tales o gente que esta tratando de recuperar también el territorio de
esta regién, como territorio que ha sido indigena en algin momento y que ha sido
olvidado o negado. Si te fijas en Tigre, en el partido de Tigre, busca a Punta Querandi:
Punta Querandi es un sitio arqueoldgico que fue todo un problema. La zona de Tigre es
una zona que creci0 muchisimo, no solo turisticamente sino también del lado
inmobiliario, del lado de construccion, pero normalmente son casas muy caras, 0 sea
como barrios cerrados, privados, de muy alto consumo, de muy alto nivel adquisitivo.
Y, aparentemente, se encontraron restos arqueoldgicos en un lugar donde,
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supuestamente, los arquedlogos habian dicho que no habia restos arqueoldgicos.
Entonces, hubo toda una movida desde activistas y personas locales pidiendo que este
espacio se respete como un sitio sagrado, y también hubo todo un problema con los
arquedlogos que trabajaron en ese lugar, fue todo un conflicto. Por ejemplo, hay tenés
gente que a veces es de comunidades y a veces que no, pero que se siente identificada
con la causa, con el reclamo, y que estan justamente peleando por este lugar. Entonces,
para la celebracion de la Pacha Mama, que es la celebracidon que estd mas vinculada al
mundo andino, ellos van y la hacen hay, pero también para el afio nuevo mapuche, por
ejemplo, fueron e hicieron la celebracion ahi también. Es una especie de sitio pan-
indigena, en que estan tratando de recuperar otros valores y otros sistemas de creencias
y, a la vez, de enfrentarse con la cuestion del avance inmobiliario en la zona.

¢La nacidén reconoce estas comunidades? En realidad, estan reconocidas, incluso
estas que estan aca estan reconocidas. El problema no es que se las reconozca o no, el
problema es que pasa con sus derechos. Los que ellos estan acé reclamando es que, por
mas que se le reconoce como comunidad indigena, el estado no pase por arriba de sus
derechos. Puntualmente es por territorios, pero también hay una persecucion politica en
el caso de ellos. ¢Qué estan pidiendo ellos? En realidad, estan pidiendo eso, que el
estado, algunos de los tres poderes del estado, o sea el Congreso desde lo legislativo, o
la presidencia, en realidad ellos querian que la Presidenta los reciba, o si no el poder
judicial pero que respete el territorio, que es de ellos, en la Provincia de Formosa. Ellos
estan aqui reclamando por algo que les esta pasando en su provincia, pero vienen aqui
para que, justamente, los reciban los poderes nacionales, porque la autoridad provincial
no les estd haciendo caso, al contrario, es la autoridad provincial que les esta atacando.
¢ Y esto pasa desde hace mucho? En el caso de ellos esta pasando desde hace un rato.
Esto hace por lo menos cuatro afios que estan reclamando, no hace cuatro afios que esta
aca. Pero, si vos empezas a mirar histéricamente la region donde ellos estan, es algo de
hace mas de cien afios, 0 sea, los gobiernos cambian pero siguen teniendo el mismo
trato con ellos.

¢Entonces, ellos solamente reclaman el territorio? O también derechos como ser
atendidos a oficinas administrativas en su propia lengua o derechos a medios de
comunicacién, televisivos, radiofénicos? No, a esto ya ellos tienen derecho. Hay una
ley que se llama Ley de Medios, donde ellos tienen derecho y, es mas, las radios
indigenas son algo que gracias a la Ley de Medios han surgido. Hay muchas también
que son radios digitales, por ejemplo. ¢Y son en lengua originaria? A veces, a veces
en espafiol y a veces en su propia lengua. El Articulo 75 de la Constitucién Nacional,
inciso 17, reconoce los derechos preexistentes de las comunidades indigenas,
incluyendo la Educacion Intercultural Bilingle, entre otras. Hay derechos que, a partir
de 1994, que recién en ese momento en que esta la Constitucion, empiezan a tener un
peso legal. ;/Qué quiere decir esto? Educacion Intercultural Bilingle, supuestamente,
tiene que estar aplicAndose en todas las provincias, pero, en realidad, estan trabajando
bastante en algunas, no sé si en todas. Pero, aqui en Buenos Aires no, no sé en Provincia
de Buenos Aires, pero en Ciudad de Buenos Aires no. Tiene que ver también con una
cuestion de una vision muy centralista de la ciudad, muy europeizada, es una cuestion
de invisibilizacion y de negacion total del indigena. Si preguntds quiénes son los
indigenas que vivian en esta region, te dicen que los querandies antes de los espafioles,
y €s0 es como mucho. Aparece esto, como que no hay sitios arqueoldgicos gque tengan
que ver con lo indigena, que en realidad si hay, pocos pero hay, porque también la
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ciudad avanzé encima de estos sitios, pero se encontraron algunos con ceramica
arqueoldgica indigena, en momentos de contacto y de presencia espafiola..

¢Qué peso tienen hoy estos inmigrados indigenas dentro de la ciudad? Nadie
parece saber que hay tantas comunidades en el conurbano. En Ciudad de Buenos
Aires lo que puedes llegar a ver es lo que se llaman colectividades. Pero, también la
ciudad tiene una negacion, vos tenés que fijar en como funciona el Gobierno de la
Ciudad, porque es un politica pablica, y si vos te fijas, por ejemplo, en la Secretaria de
Derechos Humanos del Gobierno de la Ciudad en este momento, una de las cosas que
hace es festejos de colectividades. ;Qué quiere decir esto? La presencia de la gente que
es descendiente de, o inmigrante de cierta region del mundo. Entonces, vos tenés el
festejo de la comunidad calabresa, de la comunidad de los suizos, de los centro-
africanos, de los colombianos. Més alld de que también con otras cuestiones, lo
indigena no aparece. ¢Por qué pasa esto si son todas minorias? Porque tiene que ver
también con el imaginario, con coémo la gente construyé esta identidad. Cambiar este
imaginario no les conviene, hay una visién muy elitista, esta es una ciudad europea, te
dicen eso, y la mayoria de la gente tiene el discurso de los argentinos descendemos del
barco, ni siquiera los portefios, sino los argentinos, como que no hubiera nadie antes. Es
un proceso historico que viene de raices de hace més de cien afios. Ya en 1880, cuando
se empieza a reescribir la historia del pais, algunos de los ideales que habia en el
momento de la independencia dejan de aparecer, obedeciendo también a intereses
econdmicos. Esto es un poco lo que pasa y estas son las consecuencias actuales, que la
gente no sepa. Entonces, tenés iniciativas, tenes formas de encontrarse con gente que
escribe al respecto. Por ejemplo, Dario Aranda, que es un periodista, tiene una vision
muy critica pero también bastante realista, escribe en un medio muy importante, escribe
en un diario que se llama “Pégina 12”, pero de repente hay notas que no le publican.
Hay una vision también de la identidad, de como se construye la identidad, muy rigida.
Tenemos muchas identidades nosotros, podemos ser mucho en una misma persona.
Cuando hay las procesiones de las Virgenes que son de paises limitrofes, vos ves la
gente con los vestuarios, con la comida, con el festejo, con el reencuentro, y cada tanto
te encontras con alguna mascara de carnaval o alguna presencia de otra origen o estas
mezclas, pero es mas una cuestion comunitaria local. Paraguayos en Buenos Aires,
colombianos en Buenos Aires, es como que se agrupan, pero se agrupan desde otro
nivel. Pero, las poblaciones originarias no estoy segura, porque normalmente no mas
decir que eras indigena ya bajabas un escalén, automéaticamente. Y también muchas
veces la gente dice que esa persona no puede ser indigena porque usa celular o porque
vive en la ciudad. ¢ Esto pasa todavia hoy? Si, tenés eso. En realidad, una cosa no quita
la otra, uno puede seguir teniendo préacticas tradicionales y, a la vez, incorporar
practicas nuevas. Incluso la villa es algo terrible, porque es un espacio de exclusion,
pero a la vez la villa, para el que vive dentro de la villa, es mucho mas compleja.
Pensando en la villa, la gente automaticamente piensa a delincuencia, es verdad, hay
delincuencia en la villa y hay delincuencia bastante brava, pero normalmente es un
10%, el resto es gente que trabaja y que no tiene otro lugar donde vivir sino en la villa.
Ademas, en los ultimos afios ha ocurrido como un fendmeno, también antropoldgico,
que es esto de la identidad villera, o sea como una forma de, siendo tan discriminados,
enaltecer la propia cultura interna. También, lo que ha pasado es que el gobierno que
estd al poder en la Ciudad, en estos ultimos ocho afios, es un gobierno bastante
conservador, por mas que tenga un discurso supuestamente abierto, entonces tenés
bastante exclusion invisible, que es parte de estos procesos que han ocurrido antes.
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También lo que ha pasado es que muchas veces no decian algunas poblaciones que eran
indigenas, por persecucion politica, por persecucion en términos de trabajo. La
polarizacion que hay respecto a los indigenas y a lo indigena también esta muy
politizada. ¢Qué se entiende por persecucion politica? Es complicado en realidad,
porque discriminacion tenés en todas partes, 0 sea, eso es asi, pero a lo que me refiero
con lo de que esté politizado es que, por ejemplo, en algunas provincias ha pasado e
incluso hay varias denuncias de gente indigena que tiene el apoyo de repente de algun
puntero politico, de algun partido, y entonces asi reciben esos derechos o beneficios que
les corresponden en realidad, pero aparece como una gran dadiva del estado, que puede
ser del gobernador o del intendente del alcalde o de la presidencia. A veces tenés,
incluso entre las mismas poblaciones indigenas, discursos contradictorios, porque
también tiene que ver con partidismo detras. Pero, eso es algo que empez0 a aparecer
desde después de la reforma de la Constitucion, cuando ellos dejan de ser objetos y se
convierten en sujetos de derecho, o sea, cada vez mas hay gente que aparece reclamando
sus derechos, porque justamente tiene el aval de la Constitucion, antes no lo tenia. De
todas maneras, eso no quita que las autoridades en el poder o la misma policia no tengan
en cuenta lo que dice la Constitucién, porque aca no hay nadie, no hay ningun medio
que muestre lo que esta pasando, y en este caso la autoridad y el poder es el que esta
armado, por ejemplo.

Aca, por ejemplo, tal vez no se distingue si es indigena o no, lamentablemente hay un
discurso muy peyorativo sobre aquel que no responde a los patrones “normales”,
entonces tenés esto, como la palabra “cabecita negra”, que puede referirse simplemente
a alguien, ni siquiera por lo de la piel mas oscura, se estd hablando de alguien que
supuestamente es de baja clase y en realidad no, es muy contradictorio. Frente a los
paraguayos, la palabra “paraguas”, los bolivianos “bolitas”, “negros de mierda”, “indios
de mierda”, o sea, eso es muy comun en el discurso respecto a ni siquiera cualquiera que
no se blanco, porque a veces lo estan diciendo a alguien que uno dice fisicamente sois
iguales, pero es como una especie de discurso clasista, muy feo, muy peyorativo, y a
veces es casi inconsciente, o sea, lo dicen asi y si vos hablas con ellos un poco y eso es
como que “ah no pero yo no me refiero a..”. Yo lo veo como un proceso historico-
politico que tiene mas de cien afios, que se replico en parte porque este modelo quedo
inserto en la educacién, en los libros, en nuestro propio proceso historico.

¢La actitud del estado no es un poco contradictoria en este sentido? Es que defiende
a veces, no sé si defiende cuando le conviene. En el caso particular de Insfran, el
gobernador de la Provincia de Formosa, que es de donde vienen ellos, Insfran es
protegido de Cristina o es aliado de ella, no sé que negocios tienen en comdn, pero es un
tipo que siempre ha salido al lado de ella en las fotos. Es contradictorio, porque de
repente yo me entero que la Educacion Intercultural Bilingle, en estos ultimos afios, en
algunos lugares avanzé de manera maravillosa, pero a la vez, todavia, incluso en las
mismas provincias donde pasa eso, el indigena sigue siendo relegado a el que hace la
artesania y a el que es tratado casi de segunda categoria. Por ejemplo, si vos leés las
notas del diario La Nacion sobre los Mapuches, siguen apareciendo discursos e
ideologias que son de hace méas de cientocincuenta afos, pero le convenia al estado en
1870 que grandes pensadores escribieran diciendo “estos vienen invadiendo..”, porque
entonces supuestamente el avance del ejército era una defensa del territorio frente a los
indigenas que si eran argentinos. Supercontradictorio, pero ocurrio.
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Osvaldo Cipolloni

Coordinador Nacional de la Modalidad de Educacion Intercultural Bilingtie — Direccion
Nacional de Gestion Educativa — Ministerio de Educacion, Presidencia de la Nacion; 22
de Julio de 2015

La EIB, en la Ciudad de Buenos Aires, todavia no se esta aplicando tanto cuanto
en provincias como la de Misiones o de Corrientes, entonces ¢qué hace el
Ministerio de Educacién de la Nacion para la implementacion de la ley vigente?
Esta modalidad, con la forma de modalidad, se crea hace relativamente poco tiempo. En
realidad, comienza a pensarse como modalidad en el 2009. La ley que cambia las reglas
respecto a la manera de entender la politica educativa en la Argentina es del 2006. El
proceso de construccion de ese proyecto de ley ya también marca una diferencia de lo
que después termina siendo la ley, o sea, la forma en que se construyd. Y después, la
forma de implementacion, en el caso de la EIB, empezd un poco mas tardiamente que
otras creaciones de esa ley. Por eso, estimo que la creacién del area y empezar a pensar
sistematicamente la modalidad fue en el afio 2009, o sea, tres afios después de la sancién
de la ley y nos va a llevar algunos afios mas garantizar su implementacion. Porque las
normas son resultados de procesos y las politicas son resultados de otros, ¢(no? Como
estuvo pensada la modalidad en Argentina, viene de alguna manera a asumir una nocion
de interculturalidad y abordaje de diversidad linglistica, muy orientada a lo que tiene
que ver con las reivindicaciones histéricas de los pueblos indigenas, o sea, que esto no
tiene que ver con el bilinguismo o con lenguas extranjeras.

¢A qué se refiere el concepto de interculturalidad? En América Latina es un
concepto acuiiado en los ‘70 en Venezuela, a mediados de los ‘70, y estd muy ligado
con los que son los procesos de ruptura critica con la historia colonial de la region, no
tiene mucho que ver con el multiculturalismo europeo, mas anglosajon y mas
norteamericano, de la antropologia. Estd mas vinculado a las relaciones de desigualdad
y de descolonialidad, por eso esta muy asociado a la nocién de territorio y de otros
derechos de los pueblos indigenas, que lo expresan claramente en sus demandas,
fundamentalmente en toda la normativa que surge con la recuperacion democratica a
principios de los ’80, y que se plasma como reivindicacion muy fuerte en la reforma
constitucional que tuvo el pais a mediados de los afios *90. Ahi hay un articulo, que es
el 75 de la Constitucidn, el inciso 17 si no me equivoco, que plantea claramente el
requerimiento que las comunidades le hicieron a los asambleistas constituyentes, que
era el derecho a una educacion bilingle e intercultural, porque tuvo mucha fuerza la
presencia de aquellos pueblos indigenas que aun tienen una lengua de alta vitalidad, por
eso privilegian el concepto de bilingtie al de intercultural, cuando para otros es a la
inversa. Ahi qued6 plasmada, entonces, una educacion que respete pautas culturales,
linglisticas, de identidad y el tema de la participacién. Con un eje que atraviese
cualquier politica concerniente a los pueblos indigenas, tiene que tener garantizadas
asistencias de participacion. Eso es como una demanda permanente de los guaranies, de
los quechua, de los wichis. Segun la fuente que uno consulte, hay 30, 40, 44, 36, 22
pueblos indigenas en Argentina. Afio tras afio van surgiendo reivindicaciones
identitarias nuevas, nuevas en el sentido de la reivindicacion, ancestral en el sentido de
aquello a lo que se invoca para reivindicar el reconocimiento de la diferencia. Entonces,
nosotros lo que hacemos es desarrollar una serie de lineamientos, de politica educativa
en general, que atraviesan la educacion comun y los niveles del sistema educativo. No
estd planteada la educacién intercultural bilingle como un subsistema de otro
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subsistema educativo para otra poblacion, estd planteada como la educacion comin y
dentro de la educacién comin hay modalidades que toman contextos o contenidos o
sujetos con sus particularidades, pero dentro del marco de la educacion comun. Por lo
tanto nosotros trabajamos en articulacion con el nivel inicial, con el nivel primario, con
el nivel secundario.

¢ Y con el nivel universitario? Y con el nivel superior de forma todavia mas incipiente.
Basicamente, con dos grandes lineas que tiene el Ministerio, que tienen que ver con la
inclusion y con la calidad. La inclusion es el acceso igualitario y la calidad, en nuestro
caso, tiene que ver con la pertenencia linguistica, cultural y de respeto de identidades
que los pueblos indigenas han ganado como derecho distintivo, como un derecho
colectivo que se agrega al derecho positivo igualitario y liberal que tienen todos los
habitantes. Porque si no, ahi nos quedamos entrampados en concepciones juridicas que
atraviesan las discusiones aun hoy y lo van a seguir haciendo durante bastante tiempo
mas, salvo en casos donde se van produciendo algunas rupturas mas importantes, como
el caso de Bolivia, donde ya se instituye una Constitucion y se reconoce la
plurinacionalidad de una sociedad. Ahi ya estamos en otra discusion, pero en Argentina
que es una sociedad con un sistema educativo muy vasto y muy expandido, desde
mucho tiempo, desde la ley 1420 de 1884, el reconocimiento de la diversidad es una
novedad, porque Argentina histéricamente ha sido un pais que ha tendido a tener
periodos historicos fuertes de igualdad, donde igualdad ha sido uno de los ejes de su
modernizacion, pero una igualdad que a veces ha avasallado las ciertas diferencias, que
es lo que me parece que ahora se esta poniendo de manifiesto con mayor claridad y hace
que se empiece a visibilizar aquello que estaba abajo, que estaba oculto, y en este estado
oculto estan estas identidades subsumidas, subordinadas o subalternas, entre las que por
supuesto estaba la guarani.

¢Aqui trabajais para implementar la EIB incluso en la Provincia de Buenos Aires
y en la Ciudad o estéis trabajando principalmente con las Provincias de Misiones,
Corrientes, Jujuy y Formosa, donde la presencia indigena es mayor? ¢Os basais
sobre las estadisticas? En Buenos Aires, ciudad y conurbano, es donde vive la mayor
cantidad de poblacién indigena de la Argentina, primer dato. Hay mas indigenas aca que
en el resto del pais, eso es un dato de la realidad y me fundo, para decir esto, en los
datos del INDEC, aunque sean insuficientes, son insuficientes pero son reveladores a la
vez, N0 €S una cosa U otra, eso nos pasa con todas las instancias de medicion. El
Ministerio tiene una direccion de formacién educativa que hace relevamientos anuales
de las escuelas, de las matriculas y de los docentes. Te voy a dar un ejemplo: todos los
afios se hace el relevamiento y nosotros todos los afios incorporamos preguntas al
relevamiento, que se contesta en las 47.000 escuelas de la Argentina respecto a la
presencia de estudiantes y de docentes indigenas. ¢En todos los niveles de la escuela?
Si, en las escuelas y los institutos de formacion docentes. Nos da una determinada
cantidad de escuelas con matricula indigena, de estudiantes de origen indigena y de
docentes indigenas. En la Provincia de Corrientes, por ejemplo, yo he hecho el
experimento de preguntar cuantas escuelas tienen matricula indigena y la respuesta que
vuelve al afio es 0. Yo cambio la pregunta, le digo a la Provincia de Corrientes, a las
escuelas, que me digan cuantas escuelas tienen matriculas guaranihablantes y la
respuesta es 243 escuelas. Depende la pregunta, depende la respuesta. O sea, estudiantes
indigenas guaranihablantes hay muchisimos, levantas una baldosa y estdn en todos
lados en la Provincia de Corrientes, pero no reconocidos ni identificados, ni
exteriormente ni al interior, de autorreconocimiento de las comunidades criollas o
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rurales que se reconozcan como tales. Entonces, nosotros tratamos de acompafar a esos
relevamientos con algunos instrumentos que permitan a quienes responden a las
preguntas en los cuadernos de los relevamientos, algunas orientaciones que les permita
visibilizar aquello que no aparece. Entonces, en el Gltimo instructivo que adjuntamos al
cuadernillo, para que se pueda responder a la pregunta de si la escuela tiene alumnos
indigenas, le pusimos “entiéndase por alumno indigena aquel que tiene un apellido
como Namuncurd”, por ejemplo. Te puede decir que ¢l es turco, pero si se llama
Namuncura, evidentemente, ese chico es descendiente indigena. Por ejemplo, hay
muchisimos estudiantes que tienen apellido mapuche porque su pap4, su abuelo, su tio o
su tatarabuelo, son mapuches. Entonces, él puede no reconocerse mapuche porque
resulta que los abuelos migraron a la ciudad y nadie le dijo, y como ser mapuche tenia
una carga peyorativa o de estigmatizacion, mas bien ocultaron una identidad. Entonces,
él se considera una persona mas del pueblo y en todo caso, a lo sumo, sera descendiente
pero ya no es mas, porque hay una ideologia que esta obturando el reconocimiento y la
pertenencia, tenemos en cuenta eso. Por eso, todo dato que sea tomado a partir del
reconocimiento voluntario del sujeto, nosotros sabemos que esta siempre atravesado por
esta cuestion. Por lo tanto, si te dice diez, seguramente es un poquito mas. Despueés,
puede que la persona no se reconozca como indigena, pero es hablante de una lengua
indigena, como por ejemplo el caso de Corrientes, de los chicos guaranihablantes, o el
caso de Santiago del Estero con los chicos quechuahablantes, los chicos que son
migrantes de pueblos originarios de Bolivia que son aymarahablantes o
quechuahablantes o incluso de guaranihablantes que estan en Buenos Aires, pero son
considerados bolivianos. Hay un monton de atravesamientos que se interponen en
cuanto a lo que es el reconocimiento identitario que, en general, juegan en contra de la
visibilizacion. Si es descendiente, si lleva el apellido, si se reconoce como miembro de
una etnia o comunidad, todas esas cuestiones hacen a tratar de identificar a la matricula
indigena, para luego poder responder con lineamientos de trabajo que se orienten a los
alumnos.

¢Después qué hacéis en el concreto? ¢Es verdad que la EIB en la Provincia de
Buenos Aires todavia no se aplica? Se aplica poquito, podriamos decir. ;Qué es lo
que se esta haciendo para que se pueda implementar la ley que ya existe sobre el
papel? Argentina no es un pais unitario, es un pais federal, por lo tanto hay 24
jurisdicciones y 24 Ministerios de Educacion que administran las 47.000 escuelas que
hay en el pais. O sea, yo no puedo decidir lo que se hace en una escuela de una
jurisdiccidn, si no que establezco algunos lineamientos, algunos marcos y algunos
criterios generales, pero después es la jurisdiccion la que los traduce en acciones
pedagogicas especificas en la escuela. Entonces, ¢la aplicacion de la EIB no es una
tarea del Ministerio de Educacién de la Nacion? Es que no todas las provincias, por
ejemplo, adhieren a la ley nacional. Ha pasado en la ley anterior, en la ley federal, o sea
puede haber una provincia que diga que no esta de acuerdo y entonces no lo hace, no lo
implementa, porque en la Constitucion del pais la Argentina se constituye como pais
republicano, representativo y federal, por delegacion de las provincias al Estado
nacional. En realidad, son las provincias las que constituyen la Nacion. O sea, las
provincias son los estados que anteceden al Estado nacional y solo la Nacion tiene
atribuciones que le son concedidas por las provincias.

¢Qué hace el Ministerio de Educacién de la Provincia de Buenos Aires con
respecto a la EIB? Tuvo dos etapas. En el afio 2007, o sea un afio después de la
sancion de la ley nacional, la Provincia de Buenos Aires sanciona la Ley Provincial de
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Educacién, que es coherente con la Ley de Educacion Nacional, como muchas otras
provincias hasta el afio pasado han estado sancionando leyes provinciales en
concordancia con la ley nacional, del 2006 al afio pasado estamos hablando de muchos
afios. Recién ahora se estan debatiendo, en las legislaturas provinciales, leyes
provinciales que adhieren a la ley nacional. En el caso de la Provincia de Buenos Aires,
en el afio 2007 se sanciona la Ley de Educacion de la Provincia de Buenos Aires y, en el
marco de esa gestion, se crea la direccion de Interculturalidad, que plantea una politica
de educacién intercultural para toda la Provincia. Eso duré mientras duré el mandato de
ese gobierno, pero cuando termind el mandato de ese gobierno de cuatro afios, la gestion
siguiente discontinu6 esa politica. Entonces, esa direccion deja de existir como tal, se
discontinta la politica que se venia llevando a cabo y se genera un vacio en la politica
educativa vinculada con el tema intercultural. Se retoma recién el afio pasado de vuelta,
o el anteafio pasado, cuando se constituye un pequefio equipo, muy pequefio para lo que
es la Provincia de Buenos Aires, que empieza a trabajar en concordancia con el nivel
nacional, entonces ahora trabajamos de forma articulada, pero nada mas un afio y
medio. Entonces, ¢el problema de la implementacion de la ley fue esta incoherencia
en la aplicacién? Esto es en la Provincia, ahora vamos a la Ciudad de Buenos Aires. En
la Ciudad de Buenos Aires la modalidad de Educacion Intercultural Bilinglie como tal
no existe. O sea, yo no tengo con quién hablar, no tienen mi interlocutor institucional,
mi par, en la Ciudad de Buenos Aires. No hay ninguna coordinacion de modalidad de
Educacién Intercultural Bilinglie. Cuando yo convoco una reunién federal viene una
persona en representacion del Ministerio de Educacion de la Ciudad de Buenos Aires
que es la coordinadora del Area de Lenguas Extranjeras. No tiene nada que ver con el
tema especificamente, pero el Ministerio de Educacion de la Ciudad de Buenos Aires
decidié poner ahi ese tema. Asi que se le transfieren algunos recursos anuales para
Ilevar adelante acciones que tienen que ver con las politicas nacionales.

Pero, ¢por qué el Ministerio de Educacion de la Ciudad organiza y financia
proyectos, como Lenguas en los Barrios, en vez de proponerlos directamente en las
escuelas o financiar la aplicacién de la EIB? Son experiencias de educacion no
formal, siempre estan en un ambito secundario, sin mayor estructura, no estan
incorporadas en el debate curricular, no tienen docentes nombrados con espacios
curriculares en las escuelas. Es todo muy informal me parece. Pero, si el Ministerio de
Educacion de la Ciudad esta interesado en las lenguas originarias, seria incluso
mas conveniente introducir un curso curricular o una carrera, en vez de financiar
proyectos extracurriculares, dado que aqui la educacién es publica. ¢Usted qué
opina? Si, pero en la Ciudad de Buenos Aires mas del 50% de la educacion es privada.
Ademas, es muy particular la gestion del Gobierno de la Ciudad en estos Gltimos afios.
Cuando uno los escucha hablar de estos temas.. Creo que le dan mucha mas importancia
a la ensefianza del inglés y de las lenguas extranjeras, para ellos las lenguas indigenas
son una cosa que no tiene demasiada importancia. Por eso, son programas informales en
algunos barrios, en algunas villas, porque ahi estan los hablantes, entonces es como una
cuestion de segundo orden. Son cosas muy aisladas, hechas sin mayor conocimiento, sin
mayor relevamientos, son politicas marginales.

¢ Qué se entiende con Educacién Intercultural Bilingtie? En la Ciudad de Buenos
Aires me parece que no mucho, pero es mas: la Ultima actividad que se hizo fue hecha,
basicamente, sin mayor intervencion de las autoridades educativas de la Ciudad, y fue
hecha basicamente por los miembros del Consejo Educativo Autonomo de los Pueblos
Indigenas, que es un consejo que se cred aca a nivel nacional. Son ellos los que se estan
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haciendo cargo de la difusion al tema en la Ciudad de Buenos Aires, inclusive llevarle el
material al docente, para que tenga material para trabajar con los chicos que hablan
otras lenguas que no son el castellano.

¢Usted por qué cree que hay tan poco interés a nivel de la Ciudad? Porque les
interesan otras cosas. Hace poco hubo un debate pablico por el proceso electoral y me
parece que es una gestion que estd muy marcada por un sello ideolégico bastante de
derecha, con una concepcion muy liberal del Estado, el Estado minimo. La educacién ha
tenido un descenso muy fuerte en la inversion publica, mas bien hay un proceso de
privatizacion, hay mas de 5000 chicos que son vacantes. Es realmente critica la
situacion de la educacién en la Ciudad de Buenos Aires, entonces no le dan mayor
interés ni al nivel inicial, hasta hace poco han estado las escuelas secundarias de arte
tomadas. Es una crisis permanente la que tiene la Ciudad de Buenos Aires respecto a la
educacion puablica. Es un conflicto permanente con los gremios de trabajadores de la
educacién, y para ellos todo lo que tiene que ver con lo latinoamericano, lo
indoamericano, es como que esta en un lugar que a muchos no les importa. Hay mucha
desigualdad entre la zona norte y la zona sur de la Ciudad, donde estan la mayoria de los
guaranihablantes, de los inmigrantes paraguayos, bolivianos. Ellos estan en las zonas de
las villas, en las zonas de los barrios mas pobres, en las zonas méas abandonadas, y no
hay ese interés, salvo para hacer un poco de marketing, un poco de asistencia, pero no
es un tema que esté en el eje del ideario politico del Gobierno de la Ciudad de Buenos
Aires, eso es lo que uno constata y lo que te dicen los mismos docentes y la gente de las
comunidades urbanas, no les interesa. Hay algunos técnicos, que es gente muy
comprometida, de carrera, que es gente muy valiosa que trabaja en la Ciudad desde
antes, desde hace muchos afios, gente con mucha experiencia de trabajo en escuela, de
supervision, que lleva adelante una tarea, pero mas por iniciativa de fomento de su
interés personal que porque haya politicas que realmente los respaldan. Todas las cosas
que nosotros hemos planteado a nivel nacional, hasta ahora no han tomado basicamente
ninguna, lo tltimo que me pidieron fue un cuadernillo de un relevamiento que hicimos,
a ver si les servia para poder empezar a identificar este tema en las escuelas de la
Ciudad. Pero, es un relevamiento que nosotros empezamos en el 2011 y ellos recién
ahora se interesan, en 2015, ya estamos terminando. No hemos notado mayor interés y
no lo notamos por el hecho de que no existe un area que se haga cargo del tema,
empecemos por ahi.

¢Y la Provincia se ocupa mas de la zona de conurbano? De distinto angulo se
preocupa mas, con inversion en infraestructuras, con inversion en equipamiento. Es que
la Provincia de Buenos Aires es siete veces Italia para darte una idea de la dimension,
tiene 16 millones de habitantes contra 3 de la Ciudad de Buenos Aires, solamente en un
partido de conurbano bonaerense hay el triple de habitantes que una provincia
intermedia de Argentina, o sea el 40% del sistema educativo esta en la Provincia de
Buenos Aires, es un pais inmenso. Pero, a partir del anteafio pasado, no tienen una
estructura muy grande, pero por lo menos hay una pequefia area de educacion
intercultural, con la cual nosotros podemos empezar a implementar algunas acciones,
por ejemplo estamos empezando en estos meses la implementacion de un programa de
alfabetizacion bilinglie. ¢(En la zona del conurbano? Si. Es un proyecto de
alfabetizacion bilingiie simultanea, para jovenes y adultos. ¢ También para nifios? No,
para jovenes y adultos que no tuvieron oportunidad de escolarizacion. Lo hacemos con
las comunidades, con los referentes de las comunidades, elaboramos los materiales, les
brindamos la capacitacion pedagogica y ellos se organizan en los barrios y se arman los
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centros de alfabetizacion. Estamos previendo la apertura de cien centros antes de fin de
afios para el area de los barrios guaranihablantes y para el &rea de los barrios
guechuahablantes en la zona de La Plata, la costa y el conurbano. ¢Con docentes
preparados por el Ministerio? Pueden ser docentes o pueden ser jovenes con el
secundario concluido. Pero, ¢son voluntarios? Son voluntarios. No tienen un sueldo,
tienen un estipendio, de 800 pesos por mes, que le damos por cada centro que atienden.
Si tienen dos centros son el doble, para que con eso se puedan mover, pero esta
planteado en un marco de un programa nacional de alfabetizacién que es con la
participacion de voluntarios, militantes sociales, gente de las mismas organizaciones
indigenas comprometidas con el laburo territorial.

¢Qué hace el Ministerio de Educacion para la implementacion de la EIB en las
escuelas? El Ministerio Nacional financia, el Ministerio de Educacion provincial crea
los cargos y las instituciones, el Ministerio nacional financia toda la obra de
infraestructura y equipamiento, aprueba los disefios curriculares, los marcos
curriculares. La Provincia propone desarrollos curriculares adecuados a su realidad, la
Provincia forma los docentes, el Ministerio nacional capacita los docentes, financia las
acciones de capacitacion, de elaboracion de materiales educativos y curriculares que se
utilizan en las aulas, y hace un seguimiento del plan de educacién obligatoria, de la
trayectoria educativa de los alumnos. EIl sistema de financiamiento es a través de la
presentacion de la planificacion anual, hay un plan de educacion 2012/2016 aprobado
por todos los ministros de educacion del Consejo Federal. Eso tiene una serie de metas
y objetivos por nivel, por modalidad, cada provincia presenta un plan a principios de
afio, ese plan es evaluado, se negocia y se transfieren, en dos o tres transferencias
presupuestarias anuales, los fondos para la implementacién de ese plan en cada
provincia.

La Ciudad de Buenos Aires es como una provincia mas, en vez de llamarse provincia se
Ilama Ciudad Auténoma, porque histéricamente ha sido la Capital Federal del Estado,
entonces se ha creado un estatuto de Ciudad Auténoma. Al interior de cada provincia,
hay distintos departamentos que tienen una cabecera de departamento que es el
municipio. Si te vas a Misiones, la capital es Posadas, estd dentro de un departamento
cuya cabecera de departamento es la ciudad de Posadas, que es la capital de la Provincia
pero esta en un departamento, asi a 60 km esta la municipalidad de San Ignacio que es
de ese departamento, asi 80 km mas y es otro departamento provincial que tiene otra
cabecera de departamento que es un municipio, asi hasta Iguazu, tiene diez o doce
divisiones internas encabezadas por el municipio que es el poder politico local. Pero, en
general no tienen atribuciones educativas, las escuelas son administradas por los estados
provinciales, o sea que la plata que yo le transfiero al Estado provincial, el Estado
provincial lo aplica en el conjunto de escuelas que dependen de la provincia, no le
delega a la ciudad ninguna facultad respecto de la educacién, es administrada a nivel
provincial por el ministro de educacion de la provincia. En la creacion de escuelas, en la
designacion de docentes, de los cargos, en la administracion de las plantas de docentes,
en el tipo de organizacion institucional de la escuela, en la especialidad de la escuela, en
la orientacion de la escuela, en el nivel de la escuela, en el tamafio de la escuela, en la
localizacion de la escuela, todo eso lo decide la provincia. Ahora, en los Gltimos afios se
han hecho 2000 escuelas nuevas con financiamiento nacional, nosotros ponemos la
escuela, la provincia pone el terreno y creo los cargos y después administra esa
institucion, el mantenimiento del edificio, el pago del sueldo a los docentes, hay un
fondo de incentivo docente para igualar los salarios docentes nacionales a nivel de las

170



provincias, para que no tengan tanta desigualdad de las provincias mas ricas y las
provincias méas pobres. Entonces, cuando vos querés implementar una politica yo la
propongo, pero no todas las provincias la toman de la misma manera. El programa de
alfabetizacion para adultos lo tom6 Misiones, lo tom6 Corrientes, lo tomé Jujuy, lo
tomo Salta, y lo tomo la Provincia de Buenos Alires.

¢La Educacion Intercultural Bilingtie no se refiere a la educacion bilinglie de los
nifios? No solamente. Se refiere a la educacion obligatoria, que va del nivel inicial al
nivel secundario. Tiene en cuenta los nifios, los tiene en cuenta en su definicion
conceptual y politica, solo que te he dado el ejemplo del caso de una linea de trabajo
que es bilinglie e intercultural para jovenes y adultos. Ahora en la Provincia de
Misiones, por ejemplo, hay cincuenta escuelas que estan administradas con la
modalidad de Educacion Intercultural Bilingie, donde las escuelas ensefian el guarani
todos los dias, inclusive los nifios del nivel inicial y de la primaria. En las escuelas
donde se ha implementado la EIB, ¢se ensefia solamente la lengua o también la
cultura? Depende el caso. En el caso de la Provincia de Misiones no esta escindida la
lengua de la cultura, una va de la mano de la otra, hay 77 auxiliares de las sedes
indigenas que trabajan en pareja pedagogica con el maestro criollo y las escuelas estan
en la comunidad, estan adentro de la comunidad, y si bien el formato de la escuela es
como la escuela comun, la propuesta curricular de la escuela es intercultural bilingie,
porque trabaja contenidos curriculares propios de las comunidades méas los contenidos
curriculares de la educacion primaria coman. Y después tiene espacios curriculares en
lengua mbya directamente, con maestros de la comunidad que son auxiliares de
docentes indigenas capacitados en la pedagogia intercultural bilingue, inclusive tienen
materiales. ¢Formados en el Ministerio? No. Los forma el Ministerio con acciones de
capacitacion permanente, pero no tienen titulo docente todavia, hay muy pocos que
tienen titulo docente. Eso es bastante novedoso, bastante incipiente en la formacion
docente en Educacion Intercultural Bilingle, porque hay apenas, en todo el pais, 16
institutos de formacion docente en la modalidad, en solo tres provincias.

¢Usted cree que la EIB esta evolucionando? Parece que hay mucha ignorancia
sobre el tema. Si, esto es correcto, yo coincido con eso, porque donde se implementa la
formacion docente en las provincias es en Salta, Chaco, y un instituto de formacién
docente en Formosa, no hay mas en todo el pais, te estoy hablando de 24 provincias.
Ahi hay carreras de formacion docente instituidas en institutos de formacion docente de
primaria con orientacion en EIB , hay ocho institutos en Salta, hay tres o cuatros con sus
anexos en Chaco y uno en Formosa, nada mas. En Misiones, por ejemplo, no hay un
solo instituto que haya tomado la formacion docente en la modalidad todavia. En Jujuy
se estd armando una propuesta, en Misiones se estd armando una propuesta, estamos
armando una propuesta para Santa Fe, estamos ahi con el tema con cinco o seis
provincias, armando una propuesta de profesionalizacién de auxiliares por un lado y de
formacion docente comin en otro, pero es muy complejo instalar el tema en la
formacion docente, va a llevar muchos afos. Recién ahora, en estos ultimos afos, hay
mayor demanda inclusive de los movimientos indigenas. En el Chaco, por ejemplo, ha
sido historicamente una cuestion surgida por las demandas de las organizaciones
indigenas. En Formosa lo mismo, los wichis de la zona oeste se juntaron alrededor del
gobernador y le dijeron que querian una formacion docente de Educacion Intercultural
Bilingue, porque necesitaban formar a sus jovenes para un futuro. Asi que empezaron a
cortar las rutas, a hacer piquetes, empezaron a hacer ruido, salieron en los medios y
aparecieron en la televisién. En Salta ni hablar, de las propuestas que hay muchas
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surgieron por demanda de las comunidades por un lado y porque los docentes no sabian
que hacer con los chicos, porque llegaba a la escuela un maestro formado en Salta
capital y llevado a la zona del Chaco saltefio, donde después hablaban en wichi o en
guarani y el maestro no podia ni hablar con los chicos, entonces necesariamente tenian
que crear algun espacio donde los docentes criollos se embeban un poco de la cultura y
de la lengua, porque si no era un tremendo cortocircuito donde apelaban a la figura del
auxiliar indigena como una especie de vehiculo de comunicacion, por eso la EIB tuvo
toda una primera etapa de bilinglismo transicional para la castellanizacién. Recién
ahora se estan planteando otros modelos alternativos de bilingtismo.

Nosotros tenemos mas que propuestas, nosotros tenemos 16 lineas de trabajo. Nosotros
tenemos mas de cuarenta jornadas nacionales de consulta con representantes indigenas
en todo el pais, nosotros hemos otorgado mas de 50000 becas a estudiantes de nivel
secundario, tenemos mas de 14000 becas de formacion docente para estudiantes
indigenas, son mas de 1000 becas anuales para estudiantes indigenas de nivel
secundario, tenemos una linea de elaboracion de materiales en todas las lenguas
indigenas, tenemos linea de educacion y memoria, tenemos linea de cuadernillos de
difusion sobre la situacion de los pueblos indigenas en Argentina, tenemos una linea de
alfabetizacion inicial en contextos bilingles, tenemos una linea de capacitacion para
parejas pedagdgicas en seis provincias. ¢Por qué en la Ciudad eso no pasa? Yo no
tengo la respuesta. Lo que te puedo decir es que es una gestion que tiene una vision de
la sociedad, de la educacién y del Estado mas bien de cufio neoliberal, por tanto todo
esto es gasto, esto no es productivo, esto no invoca a su clientela politica mas
importante que son los sectores medio-altos, esto no tiene que ver con lo que ellos
imaginan, con lo que es el inglés y asociarse con el norte. Para ellos todo esto debe ser
sinénimo de atraso, debe ser sinénimo de gente gque cree que no tiene mucho sentido
gastar plata, ellos estan como en otra cosa. Entonces, ¢cambiando la gestion del
Ministerio de la Ciudad Usted cree que puede cambiar la situacion? Probablemente,
puede que el eje tenga mas que ver con las politicas nacionales que apuntan a la
igualdad, al reconocimiento de la diversidad. Hace poco sacamos la estatua de Coldn
atras de la Casa Rosada, que se la llevd el Gobierno de la Ciudad a la Costanera, y se
emplazo la estatua de Juana Azurduy en la Casa de Gobierno. Ahi te das cuenta que, en
vez de estar Colon mirando a Europa, estad Juana Azurduy que fue una luchadora de la
independencia, una mujer indigena del Alto Per( que luchd por la independencia
americana, mirando hacia adentro, o sea es todo un cambio de paradigma de proyecto
politico. En vez de tener a Col6n como simbolo de la Argentina europeocéntrica, tenés
el simbolo de una mujer indigena que luché por la independencia de la colonia espafiola
y mira hacia adentro. Ahi tienes un cambio de paradigma importante, pero en general, a
nivel federal, hay una coincidencia con este posicionamiento politico que después se
permea en las politicas. El Jefe de Gobierno de la Ciudad es el jefe de una oposicion
politica a este proceso, es quien plantea un antagonismo a este modelo, entonces esta
mas claro: hay un posicionamiento politico que explica los distintos enfoques, porque
un gobierno que mira a Europa no le da atencién a las lenguas indigenas, porque esta
mirando a otra cosa, a otro lado.
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Gabriela Comuzio
Secretaria Ejecutiva del Consejo Provincial de Asuntos Indigenas (La Plata) —
Secretaria de Derechos Humanos de la Provincia de Buenos Aires; 25 de Julio de 2015

Yo soy la Secretaria Ejecutiva del Consejo Provincial de Asuntos Indigenas de la
Provincia de Buenos Aires. Ese Consejo Provincial de Asuntos Indigenas depende de la
Secretaria de Derechos Humanos de la Provincia de Buenos Aires, que funciona en La
Plata, capital de la Provincia de Buenos Aires.

¢Qué actividades llevais a cabo con las comunidades del conurbano de Buenos
Aires? El Consejo Provincial de Asuntos Indigenas es un 6rgano al que le compete la
concrecion de las politicas pablicas dirigidas a los pueblos originarios, a través de leyes
que ya fueron aprobadas por el Estado nacional. A su vez, la Provincia también tiene
leyes que reafirman algunas de las leyes nacionales y otras que son propias de la
Provincia. Es un 6rgano de aplicacion de politicas publicas, eso es el Consejo Provincial
de Asuntos Indigenas de la Provincia de Buenos Aires. Hay una dificultad bastante
significativa, o sea que ese Consejo Provincial de Asuntos Indigenas, del cual yo soy
Secretaria Ejecutiva, no tiene recursos propios, es un Consejo que tiene solamente tres
miembros: un hermano de origen Kkolla, que es el director de linea de interculturalidad,
relaciones de interculturalidad; otra compafiera que es directora de linea de relaciones
institucionales; y, en mi caso personal, yo soy la Secretaria Ejecutiva de ese Consejo.
Somos nada mas que tres personas, ni siquiera tenemos un empleado administrativo, asi
que el primer punto que a mi me surge de esa realidad es que ese organismo debe ser
jerarquizado, cosa que no es, jerarquizado quizas en la préxima administracion, dado
que va a cambiar el gobernador.

¢Usted viene aqui en la comunidad porque el cacique organiza la reunion para
presentar propuestas? No necesariamente. En general, el estilo mio personal de
trabajar es ir a las comunidades y conocer, palpar la realidad y ver de qué se trata
digamos. Sé que hay muchas carencias, sé que hay necesidad de proyectos laborales,
proyectos de cooperativismo de vivienda, formas de poder construir cooperativas de
trabajo. Entonces, al venir, al estar en las comunidades, yo puedo ver esa realidad
concreta de cada una de las comunidades. Eso seria mi manera de trabajar, no es como
estd conceptuado desde el Estado, porque el Estado es méas burocratico, mientras que en
mi caso personal yo soy una militante desde siempre, mi mirada no es burocratica, es de
insertarme, de conocer y palpar la realidad de lo que acontece en la comunidad. Aca yo
he venido otras veces, hay dos proyectos que tiene el cacique y por eso pide tierra: uno
es de cultivo de plantas medicinales propias de los pueblos originarios en forma
cooperativa, y el otro es una cooperativa de viviendas para que la comunidad no esté tan
dispersa, sino que esté mas asentada en un espacio geografico mas comunitario, donde
realmente pueden tener un espacio comun donde discutir.

¢Y qué pasa después? Yo lo elevo. Principalmente, lo elevo al INAI, el Instituto
Nacional de Asuntos Indigenas. Ellos tienen recursos economicos, es el organismo de
mayor envergadura, porque es de la Nacion, mientras que nosotros somos la Provincia.
¢Ellos son autonomos con respecto al Estado? No. Asi como nosotros, como Consejo
Provincial, dependemos de la Secretaria de Derechos Humanos de la Provincia de
Buenos Aires, el INAI es un organismo que depende de Desarrollo Social de Nacion.
Justamente, lo que pide el INALI es poder tener una independencia, por ejemplo también
jerarquizar el INAI a un Ministerio. Normalmente, no es un pedido de los empleados
del INAI, sino que es un pedido de los hermanos originarios, que se piden por qué
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tienen que tener un Consejo si lo que necesitan es un Ministerio, donde ademas ellos
mismos estan insertados laboralmente, porque seria la mejor manera de poder activar
todas las necesidades que ellos tienen, porque nadie es mas sensible que ellos mismos
para interpretar las necesidades que hay. A mi vez, yo también tengo ancestros
indigenas, y si bien no milité en la causa indigena, tengo origenes, asi que de alguna
manera eso también lo llevo a la préctica.

¢Desde La Plata trabajais con toda la Provincia de Buenos Aires? Con toda la
Provincia de Buenos Aires. ¢Y hasta ahora conseguisteis algin permiso o alguna
financiacién? No. Financiacion no he conseguido, porque el INAI no nos ha otorgado
esa posibilidad para proyectos determinados. ¢Por qué? Porque no adjudican
presupuestos, por eso yo hablaba de jerarquizar esos organismos. ¢En qué sentido?
Deberia de estar asignado un presupuesto anual acorde a un informe, que uno presenta,
de las necesidades de las comunidades, de tierra, que el Estado pide adquirir con fondos
propios, para darle a los hermanos. Deberia digamos, esté establecido. También para la
formacion de cooperativas de trabajo, pero si vos tenés un organismo que no cuenta con
un solo centavo no podés concretar ningln proyecto de los que los hermanos traen. O
sea, ¢ellos quieren la seguridad de que se puedan poner en practica los proyectos
que financian? Claro. Mi mirada es un poco mas hacia adelante, porque he pensado
recurrir a un organismo internacional, que es el Fondo Indigena, y lo logré, logré el
vinculo, para mi gran sorpresa, porque Yo ni sabia que existia ese Fondo Indigena, que
es internacional, asentado en Bolivia y representado en Canada, EE.UU, Italia, Espafia,
Noruega, etcétera. Pero, el vinculo de ese Fondo Indigena esta con el INAI. Entonces,
yo me enteré cuando me informé con la representante que lleva adelante, digamos el
técnico, que preside ese Fondo Indigena, que avala o no proyectos determinados que se
presentan.

¢Esto significa que es obligatorio pasar por el INAI para llegar a ese Fondo? Si.
Porque todos los paises tienen un presidente en ese Fondo Indigena y, por la Argentina,
lo que preside y figura como presidente de ese Fondo Indigena es el presidente del
INAL Asi que yo me puse tan contenta que, finalmente, logré ese vinculo internacional,
y resulta que esta abortado ahi, porque el INAI, por supuesto, no nos brinda a nosotros
la posibilidad de un recurso econdmico. Segun el INAI, ¢qué tienen que hacer las
comunidades para conseguir e€sos recursos? Presentar proyectos, pero no a través del
INAL ¢Y a traves de quién? El tema es asi: Provincia es Provincia y Nacion es
Nacion. En Nacion, hay muchas comunidades indigenas, en Salta, en Tucuman, en
Santiago del Estero, etcétera, y a esos proyectos, que nacen de esas comunidades
ancestrales que estan asentadas ahi, son los que el INAI le da precedencia. Nosotros
somos Provincia, entonces ellos no pueden abastecer Nacién y Provincia, ellos
abastecen Nacion. Por eso digo que para mi fue un desencanto, porque ellos presentan
treinta proyectos y ya esta consumido ese fondo econémico. Por supuesto que ellos van
a presentar los que les compete a Nacion.

Entonces, ¢como se puede hacer? No siempre se puede, para proyectos no se puede.
Por ejemplo, nosotros, como Consejo Provincial de Asuntos Indigenas, tenemos que
llevar adelante un relevamiento del territorio del pueblo Mapuche y un registro de
comunidades, pero Provincia por ese trabajo no tiene capital propio, porque el Consejo
Provincial no tiene fondos y gobernacion no se lo puede dar, entonces recurrimos a
Nacion, que nos baja los fondos rigurosamente para ese relevamiento territorial del
pueblo Mapuche. Ese recurso economico va a posibilitar comprar tres computadoras,
pagar un personal técnico, un equipo de técnicos, o sea antropoélogos, abogados,
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choferes, empleados administrativos, un coordinador general y un gedlogo, que son
siete personas, son siete sueldos mas las computadoras y mas comprar una camioneta a
disposicion exclusiva para hacer ese relevamiento en toda la Provincia de Buenos Aires.
Ahi si, se implementa un recurso de los capitales de Nacion a Provincia. Pero, no para
un proyecto, eso no se puede hacer para un proyecto. Eso se hace para una cuestion
estructural, o sea con ese relevamiento territorial de pueblo Mapuche van a quedar en
claro sus tierras reconocidas, para un titulo comunitario posteriormente, que va a ser
absolutamente fiel y nadie mas le puede tocar ese territorio.

Entonces, como no puede elevar proyectos de comunidad, ¢Usted qué propone al
INAI después de haber venido aqui? Lo que dice el INAI es que puede derivar esos
proyectos a otras areas que puedan tener competencia en eso, de acuerdo a la tipologia
de proyecto. ¢Le aprobaron nunca algun proyecto? En general, los proyectos no se
aprueban. Puede pasar que algunos se aprueben, segun el caso. Lo que pasa es que, en
general, los recursos de Provincia para proyectos no existen, no esta capital, y cualquier
proyecto implica dinero. EI INAI lo que hace es derivar, por ejemplo, la produccién de
hortalizas la va a derivar al INTA, que es un organismo que tiene que ver con
agricultura, un organismo nacional, y ahi se vera qué pueden hacer o no. ¢Cada cuanto
Usted viene aqui? Yo vengo cuando el cacique me invita. Yo ya vine, originalmente,
para hacer mi trabajo, para conocerlos y saber como viven, después las otras veces que
vengo es porque me invitan, yo el informe de ellos ya lo tengo, ya lo elevé.
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Mercedes Dolzani

Instituto de Linglistica — UBA,; becaria de Doctorado (temas de investigacion:
etnolinguistica — Mbya guarani de Misiones); presentadora del proyecto para la
ensefianza de la lengua guarani en la UBA, junto a Alicia Avellana; 24 de Julio de 2015

¢COmo nacio la idea del curso de guarani en la UBA? En realidad, aca ya hay varios
cursos de guarani. Hasta lo que yo sé, en Buenos Aires tenés uno en la Casa de
Corrientes, que es guarani correntino. Después, en la Casa Paraguaya habia otro, donde
me parece que hubo algin problema, pero sé que ese mismo profesor da clase también,
me parece, en Loma de Zamora. Nosotras, yo y Alicia Avellana, estuvimos yendo a ese
curso, pero el profesor no se porté muy bien con nosotras, asi que dejamos de ir al curso
porque nos empezamos a sentir incobmodas. Entonces, un poco porque a nosotras nos
interesaba tomar ese curso y otro poco por una cuestion de difusién, como una actividad
de transferencia digamos. Las dos trabajamos en un equipo de lenguas indigenas, que
estd acad en Linguistica, ella es investigadora del CONICET y es doctora ya, yo soy
becaria. Ella trabaja sobre el espafiol en contacto con el guarani, yo trabajo con los
Mbya guarani de Misiones. Entonces, estaba también la idea de hacer un curso, ademas
en nuestro equipo estaba el antecedente de que hubo un curso de toba, que se dio varios
afios y que dependia de Extension, la Extension Universitaria de Filosofia y Letras de la
UBA. Aca en Argentina, todas las facultades tienen una Secretaria de Extension que
Ccrea cursos que se supone que son abiertos a la comunidad. El Laboratorio de Idiomas
es, de alguna manera, otra dependencia de Extensién, porque da cursos de idiomas que
estan abiertos a la comunidad. Nuestro equipo dio un curso de toba acd, pero ahora no
se estd dando mas, porque habia pocos alumnos, el profesor venia desde Derqui, donde
hay una comunidad toba, y estamos hablando de dos o tres horas de viaje hasta la
Facultad de Filosofia y Letras, que es donde se daba el curso. Este profesor tuvo mucha
paciencia, porque estuvo cinco o seis afios dando el curso, ademas son cursos
arancelados, los estudiantes cobran un arancel y el profesor cobra un porcentaje de eso,
entonces es muy inestable como trabajo, no es que al profesor lo beneficiaba tampoco
econdémicamente. Entonces, el curso de toba dependia de la Secretaria de Extension y
nosotras, cuando empezamos con el curso de guarani, usamos mas o menos el mismo
planteo que se habia usado por el curso de toba, presentamos un proyecto en Extension.

¢Y por qué ahora se da en el Laboratorio de Idiomas? Porque el Laboratorio de
Idiomas presenta un marco mas sélido para dar un curso de idioma. La Secretaria de
Extension tiene también cursos de danza, de escritura académica, de lo que quieras, y
cualquiera puede presentar un proyecto en la Secretaria de Extension y dar un curso de
Extension. El Laboratorio de Idiomas da cursos de idiomas, que estan avalados por la
UBA, el certificado que se le da a los alumnos tiene una nota numérica que se obtuvo en
la evaluacién, en cambio la Secretaria de Extension ni sé si se le da un certificado. ¢Es
la primera vez que se da un curso de una lengua indigena en el Laboratorio de
Idiomas? No, acé se dieron otros. En realidad, no me acuerdo qué cursos se han dado,
creo que alguna otra lengua indigena se ha dado, pero puede que no. Antes te estaba
diciendo que hay varios cursos de guarani en Buenos Aires y hay otro Laboratorio de
Idiomas en el CUI, que depende de la Facultad de Ciencias Econdmicas de la UBA.
Tanto el Laboratorio de Idiomas como el CUI son abiertos a la comunidad, pero en el
Laboratorio de Idiomas hay aranceles mas econdmicos para los que son estudiantes de
la Facultad de Filosofia y Letras o profesores, en el CUI no sé si hay descuentos. En el
CUI también hay un curso de guarani y lo da Ignacio Béez.
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¢ Como encontraste a Thomas? Fue una larga busqueda la del profesor, porque, como
habiamos tenido esa experiencia, yo buscaba idealmente a una mujer. Buenos Aires esta
Ileno de hablantes de guarani, entonces no deberia haber sido tan dificil encontrar un
profesor, pero, siendo una lengua poco “academizada”, con el perddn del neologismo,
digamos poco formalizada, si, fue muy dificil. Yo habia estado tomando clases
particulares de guarani con una chica paraguaya, que estudiaba Magisterio, 0 sea
estudiaba un Profesorado de ensefianza primaria, asi que pensé que no podia haber nada
mejor que alguien que se estaba formando como docente y que ella podia estar
interesada en dar el curso. Pero, no se sintié capacitada, no le daba tiempo y no se quiso
comprometer a dar el curso. De hecho, nosotras primero presentamos el curso en
Extension con ella como profesora, y después se borrd. Cuando el curso salié y ella lo
tuvo que dar, tuvimos que buscar a alguien que lo diera porque ella no se quiso
presentar. Entonces, ¢primero el curso se presentd en Extension? Claro, el curso
primero se dio en Extension, se dio un cuatrimestre en Extension. Alicia, que trabajé en
el Laboratorio de Idiomas y que como doctora tiene mas peso para presentar un
proyecto, habia pensado que si el curso iba bien el primer cuatrimestre en Extension,
que son cursos mas informales, se podia presentar al Laboratorio de Idiomas. De hecho,
el curso fue aceptado y programado, aparecia en la pagina de Internet con esta
profesora, y a nosotras nunca nos avisaron que lo habian aceptado, y, como la profesora
tampoco estaba tan interesada, nunca nos enteramos que el curso habia sido aceptado y
nunca fuimos a darlo. Entonces, al cuatrimestre siguiente Alicia consiguio encontrar a
Thomas, y si no recuerdo mal fue a través de un contacto.

¢La idea del curso es la de ensefiar el guarani paraguayo 0 un guarani mas
académico? Lo que pasa es que son variedades distintas de la lengua. Nuestra idea era
la de ensefiar el guarani paraguayo actual urbano, que es lo que habla Thomas, no un
guarani artificial. De todas maneras, abierto a las otras variedades. Nosotros trabajamos
con un libro que se llama “Guarani comunicativo en la funcion publica”, que es un
manual hecho con un enfoque comunicativo, que hizo el Gobierno de Paraguay para los
funcionarios del Gobierno paraguayo, para que pudieran hablar con el pueblo. Thomas
esta bastante castellanizado, es decir que aca habla en guarani con sus amigos y tiene su
guarani activo, pero es un guarani muy jopara, muy mezclado con el castellano, porque
estd en Buenos Aires. ¢(Cudl es la variedad de guarani que se mezcla con el
castellano en el jopara? El Ava. Ava quiere decir “persona” y se considera que es como
el guarani mas general. Los Mbya son una etnia mas retirada digamos, algunos son los
que quedaron en la selva y no se integraron a las misiones, y otros se integraron a las
misiones jesuiticas pero cuando los jesuitas fueron expulsados volvieron a la selva.
Entonces, tienen algunas incorporaciones de la cultura occidental, como el violin, por
ejemplo, o la guitarra, pero son selvaticos, son gente que esta adaptada a ese medio y
que mantiene un guarani mas “puro”, o sea tuvo su desarrollo paralelo, no es que
mantengan el guarani que se hablaba en las misiones jesuiticas, sino que es un guarani
que se desarrollé paralelamente al que se urbanizd, se mantuvo mas arcaico tal vez, y
tiene algunas pronunciaciones particulares y un Iéxico propio. Los Ava también son una
etnia aborigen, lo que pasa es que son los que mas se integraron a la sociedad paraguaya
espafolizada, es un proceso muy complejo, los Mbya se mantuvieron mas retirados en
la selva y los Ava se mezclaron un poco més.

Entonces, ¢esta es la primera vez que se da el curso? Claro, ahora fue el primer
cuatrimestre en el Laboratorio de Idiomas, mientras que el afio pasado el segundo
cuatrimestre fue la primera vez que se dio, porque a principio de afio se iba a dar con
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esa chica, pero el segundo cuatrimestre del afio pasado lo dio Thomas en la Secretaria
de Extension de Filosofia y Letras y salié bastante bien. ¢Cuanta gente habia el afio
pasado? Si no recuerdo mal, inscriptos habia 18, empezaron 15 y terminaron 8.
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Noelia Enriz

Investigadora - Instituto de Antropologia; investigadora - CONICET (temas
relacionados con los guaranies en la Provincia de Misiones); Docente del Seminario
Anual de Investigacion; 24 de Julio de 2015

La historia canonizada, la historia argentina de los libros, la historia mitrista, como
decimos nosotros, porque es la que escribié Bartolomé Mitre, lo que dice es que las
poblaciones indigenas fueron reducidas a su minima expresion, o extintas, a lo largo del
pais, a medida que avanzo la frontera productiva. Las poblaciones que quedaron en esa
historia fueron incluidas e incorporadas, a través del mestizaje, como poblacion criolla.
Esto fue el ideario general hasta hace veinte afios. Pero se sigue encontrando, tanto en
los libros de formacion para los chicos, en los manuales de formacion de nivel primario
y secundario, como en algunos otros niveles, un relato de lo indigena en pasado, como
que los indios fueron tal cosa o hicieron tal cosa. Lo cierto es que, tanto a partir de
distintos tipos de investigacion, como ahora a partir de la inclusion de esta pregunta en
el censo nacional, lo que se pudo ver es que la cantidad de poblacién indigena, o que se
considera descendiente indigena en la Argentina, es mucho mayor de la que se pensaba.
Las zonas en las que habitd y en las que habita poblacion Guarani, con territorio
poblado y reconocido histéricamente, son Misiones y Salta, pero son dos parcialidades
distintas de lo guarani. Los guaranies de Misiones que, en general, son de la parcialidad
Mbya guarani, aunque en realidad dentro a veces hay otras incluidas, y los del lado de
Salta y Bolivia, que son Ava guarani. Con dos realidades absolutamente distintas,
porque en un lado las reducciones jesuitas tuvieron un impacto e hicieron que la
poblacion se escondiera mas en el monte, los niveles de monolingtiismo en la zona de
Misiones son muy altos, el didlogo con Brasil y Paraguay y la movilidad ahi son una
cosa. En el lado de Salta, en cambio, hay poblacion que tiene niveles de bilingtiismo
mas altos y se relacionan con otras poblaciones indigenas. Entonces, lo que se cree es
que los guaranies que podrian vivir en Buenos Aires y definirse como descendientes de
indigenas, lo que pensamos a priori es que podrian ser Ava. Donde parece que hay
comunidades es en la zona oeste del conurbano, pero yo no sé donde estan ubicadas ni
que caracteristicas tienen esas comunidades, son muy nuevas. Mientras que la
migracion paraguaya es una migracion de hace muchisimo tiempo, que tiene por lo
menos cuatro décadas.

¢Usted qué ensefia y qué hace sobre el tema? Yo soy investigadora asistente del
CONICET, el organismo de investigacion internacional, y docente acad. Mis temas
centrales de investigacion fueron siempre con poblacién Mbya guarani en la Provincia
de Misiones, con temas vinculados a crianza, cuidado de los nifios y formacion de los
nifios. Acé ahora doy clases en el Seminario Anual de Investigacion, un seminario que
se cursa antes de la tesis de grado. Trabajo siempre en equipos que vinculan la cuestién
educativa y la cuestion étnico-indigena, aunque el equipo es mixto, también tiene toda
una parte de gente que trabaja cuestiones de educacion e inmigracion. Yo no trabajo en
Buenos Aires, pero algunos de mis colegas si que trabajan con poblacion indigena en
Buenos Aires o con poblacion migrante en Buenos Aires. Esa mezcla de lo indigena y
lo migrante siempre es un punto muy delicado, porque incluso poblacion indigena
boliviana que migra a la ciudad, aca no se define como indigena, se define como
migrante. Es un punto delicado y, al menos para las metodologias de estudio de la
antropologia, es complicado abordarlo porque ¢vos como tomas al grupo como tal? Son
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todos sujetos individuales sueltos que pueden adscribir esa identidad desde lugares muy
diferentes. Es dificil trabajarlo con las metodologias de indagacion de la antropologia.
¢Usted qué opina de la falta de aplicacion de la EIB en la Ciudad de Buenos Aires?
En realidad, la Provincia de Buenos Aires no tiene Educacion Intercultural Bilingie,
tiene equipos de trabajo, tiene propuestas, pero no hay una escuela en la que funcione la
EIB en toda la Provincia de Buenos Aires. Mis colegas que trabajan con poblacion
Toba, que vive en comunidades denominadas Comunidad Toba, y en el sur, donde hay
comunidades mapuches, descriptas como tal, con tierras otorgadas por ser comunidades
indigenas, de todos modos los chicos van a una escuela donde no hay ningin proyecto
intercultural. En la Ciudad de Buenos Aires tampoco y es cierto que la Ciudad de
Buenos Aires tendria mucha méas complejidad. Porque vos podés tener en la misma aula
chicos que reconozcan identidades indigenas muy diversas. Ademas, si bien la EIB
incluye a los migrantes, en Argentina solo se ha aplicado para la cuestion indigena, no
hay ningun proyecto de EIB como tal que sea para migrantes. En las escuelas donde hay
muchos chicos bolivianos no esta en duda si tienen que hacer EIB, porgue esos chicos
no estan pensados desde la institucion escolar como chicos indigenas. Ademas, pasa
mucho en Buenos Aires que la poblacion indigena migrante no habla desde la casa la
lengua indigena, es el caso que trabajan mis colegas con poblacion Toba. Con lo que
respecta al Paraguay, hay una importante discusion sobre si esa lengua del Paraguay es
una lengua indigena, porque es una lengua homogeneizada a partir de los jesuitas, con
lo cual si, hablan otra lengua, pero es como si hablaran francés en un punto, ¢;serian
merecedores de EIB porque hablaran inglés y castellano? ;O hay algo més necesario?
Es un escenario muy complejo. Si uno va a incluir, en la misma variable, indigenas y
migrantes, se va a encontrar con un escenario muy dificil de abordar, porque son
migrantes y no todos se consideran indigenas, no todos necesariamente son hablantes de
otra lengua. El Estado tiene politicas muy diversificadas para indigenas y no indigenas,
por ejemplo la politica respecto a la tierra es solo para indigenas, el reconocimiento de
habitacion ancestral de la tierra es solo para indigenas. Entonces, si esos migrantes que
vienen de Bolivia fueran considerados como indigenas, tendrian derecho a reclamar
territorios ancestrales.

¢Por qué a los descendientes directos de pueblos originarios que viven en el
conurbano de Buenos Aires no le otorgan la tierra? Porque son descendientes
directos pero estan en otra Provincia. Entonces, puede que el reconocimiento, que va a
darse seguramente, sea mas lento. Ademas, las poblaciones indigenas tienen muchos
conflictos con las tierras en todo el pais, pero en Buenos Aires van a tener conflictos
mas arduos, porque son indigenas, migrantes, dentro del pais, de migracion interna. Lo
que dice la ley es que vos podés reclamar la ocupacion ancestral del territorio, pero
debés demonstrar que es ancestralmente ocupado por vos como poblacién indigena.
Pero, igualmente pasan situaciones como la de Punta Querandi. Es una situacion
muy complicada, porque a partir de que aparecieron los restos, hubo poblacion que se
reconocio como indigena. Ademas, la lucha no comenzé siendo por la tierra en tanto
que era indigena, sino comenzé siendo por la tierra por un grupo de ecologistas que
peleaban por esa zona por el acceso al rio, en el marco de toda una zona privatizada de
costas. Después encontraron los restos indigenas y los tomaron como un elemento de
presion. Paralelamente a eso, hay poblaciones que pasan a reconocerse como indigenas,
entonces es todo un movimiento bastante complejo. Pero, en la Provincia de Buenos
Aires seguro que va a ser lo mas dificil de darle sentido a la cuestion indigena, en la
medida en que hay poblacion indigena que no esta habitando en la Provincia, en cuanto
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comunidad como tal, hace mucho tiempo, salvo en la zona sur de ocupacion mapuche,
que es una ocupacion mucho mas estable.

Yo lo que te diria como relato mas asociado a la practica de esta facultad
particularmente, es que la cuestion indigena y la cuestion migrante se abordan desde
lugares distintos, porque tienen acceso a derechos de forma diferente. Los aspectos
identitarios a veces emergen asociados a cuestiones linglisticas, pero a veces no, hay
poblaciones indigenas que estan tratando de recuperar su lengua y que, de todos modos,
son reconocidas como indigenas si tienen una ocupacion ancestral de su territorio, como
en el caso de los Charrtas en Entre Rios, de los Huarpes en Mendoza y en San Juan. Y
hay migrantes que se reconocen como indigenas y otros que no se reconocen como
indigenas, que hablan otras lenguas y que no hablan otras lenguas. Lo que si sucede,
como sucede en muchos otros paises, es que los migrantes tienen un estatuto social
bastante asociado a procesos de discriminacion, los migrantes de muchos lugares, pero
particularmente los migrantes de paises limitrofes: Bolivia, Paraguay, Chile,
marcadamente.

En una investigacién como esta, para mi el riesgo que se corre es crear un objeto de lo
guarani que, por ser tan abarcativo, no represente a nadie. En Paraguay mismo, quiza
ahi no necesitarian reconocerse como guarani, pero en Paraguay mismo, cuando se
pregunta respecto del ser guarani, es una idea distinta de la que podés tener en
Argentina cuando preguntas quién es guarani. Ademas, con la complejidad que guarani
puede ser una identidad y también es una lengua. Lo que si puedes asegurar es que no
hay, en el ambito de la Ciudad de Buenos Aires, poblacion indigena de ninguna
variedad de guarani viviendo en comunidades, porque no hay nada que se reconozca
como comunidad guarani dentro de la Ciudad de Buenos Aires. Comunidades se refiere
a agrupamientos, colectividad se refiere a extranjeros, ese es el punto. Los paraguayos,
por ejemplo, se definen como una colectividad paraguaya, porque no se definen como
indigenas. Comunidad es el término que usan los indigenas también en los d&mbitos
urbanos. Los migrantes siempre se definen como colectividad, es un colectivo de
migrantes. Es que la cuestion indigena en Provincia de Buenos Aires es un tema
pendiente para la investigacion antropoldgica local. Quizas hay mas indagaciones
sistematizadas sobre los migrantes que sobre los indigenas, exactamente por esa
dificultad, son sujetos individuales desperdigados en toda la Provincia y es muy dificil
poder acceder, porque el censo no te brinda el dato de la casa donde la persona dijo que
se siente indigena, te pasa el dato general.

Argentina tiene esa forma de organizacion politica, vos podés tener una ley nacional con
rango constitucional incluso, pero que no necesariamente las jurisdicciones la toman al
mismo tiempo. Y aca en Argentina, la variable genética no es un elemento para definir
identidad. En una investigacion que se hizo sobre un factor genético indigena, se
sostiene que atraviesa el 30% de la poblacion argentina, pero en Argentina eso no es un
elemento necesario para constituir identidad. Una cosa son las leyes que quieren abarcar
a todo el territorio y por cuestiones de aplicacion no se llevan a cabo, pero respecto a la
Ley de Educacion, la particularidad es que cada provincia decide si toma o no toma tal
aspecto, no es que estan incumpliendo nada, tienen la opcién de no aplicarla, incluso el
aspecto de las con rango constitucional tienen la opcion de tomar o no tomar una
variable. Incluso en los paises con conglomerado muy urbano, donde se toma la
cuestion indigena, tiene mucha complejidad implementar una Ley de Educacion
Intercultural con muchas poblaciones indigenas en un mismo ambito, pero en la Ciudad
de Buenos Aires no es tomado tampoco en la practica. Pueden haber equipos de
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reunion, hay una asamblea permanente, pero no hay escuelas que lleven a cabo politicas
de Educacion Intercultural Bilingue en la Provincia de Buenos Aires, salvo las escuelas
privadas muy costosas que tienen lo que yo llamo “proyecto bilingiie”, que es a la
mafiana un idioma, a la tarde otro, que puede ser inglés, francés, italiano. Son escuelas
privadas muy caras, muy elitistas, pero no hay politica de EIB en la Provincia de
Buenos Aires.
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Draulio Escobar

Cacique de la Comunidad Tupi guarani Cuarajhi Vera - partido de Moreno - Provincia
de Buenos Aires;

En la entrevista participa también Andrés Ramoén Vera Gomez

Profesor y tallerista en el Instituto de Pensamiento Latinoamericano - Facultad de
Ciencias Sociales - Universidad de Loma de Zamora; tallerista de “Lengua y Cultura
Guarani”- Programa Colectividades - Ministerio de Cultura Presidencia de la Nacion;
16 de Julio de 2015 (el texto en cursiva corresponde a las respuestas de Vera Gomez)

De nosotros, como indigenas, yo solo estoy pensando. Hay hermanos que son muy
habilidosos y muy inteligentes, pero no piensan en lo que yo estoy pensando. Nosotros
estamos trabajando en la Secretaria de Derechos Humanos, y los otros estan trabajando
en el Consejo de Participacion Indigena (CPI) del INAI. EI CPI se le da un sueldito para
trabajar en comunidades, lo mismo hace la Secretaria. Pero, a mi entender, el Estado le
da oportunidad al indigena por esa migaja de plata para ir explorando el indigena: qué
hace, qué no hace, qué come, cOmo vive, cudntos estan en una comunidad, detectando
su manera de vivir. Mafiana, cuando se le apura el Estado, hasta luego, se termina lo
indigena, quedan los blancos, esta es la estrategia de los blancos. Con mucha
inteligencia nos estan engafiando y no se dan cuenta. Entonces, yo esto digo: con un
pequefio dinero a nosotros nos estan manejando. Nos reunimos ahi, hablamos, nos
preguntan qué pasé a nuestra comunidad, cuantos somos, qué comemos, cOmo
dormimos, y si vos hablas de tierra.. Ahi esté el peligro ya, ahi no te dan nada.

Yo empece a trabajar el tema indigena en 1988, empecé a trabajar con un amigo mio
que es cacique y que ya falleci6. Ellos son de Bolivia, pero son Tupi guarani. Estuvo
trabajando con él y ahi empezamos a conversar el tema de lo guarani, la historia de lo
guarani, algunas cosas que sé y algunas cosas que sabe €l también. Nos reuniamos en
secreto, porque estaban los militares que perseguian a los que se reunian, cuatro o cinco
grupos y ya éramos terroristas. Entonces, se le hacia imposible a nosotros para trabajar.
Pero, de igual modo nos reuniamos, haciamos un asadito, para los cumpleafios, que
somos todos familiares, y asi vamos siguiendo. Es un trabajo total, a partir de 1992
empecé a hacer los tramites para la personeria juridica, en 2003 me entregaron la
personeria juridica, ¢cuantos afios? Imaginate vos, como me discriminan, dicen que yo
soy paraguayo, que los paraguayos no pueden tener los documentos de aca. Pero, sin
embargo, yo no soy paraguayo, yo soy parte de la Nacion Guarani, esta es mi palabra
real, Nacion Guarani, no paraguayo. El Paraguay lo hicieron los espafioles y todos los
que vinieron de afuera, vinieron y pusieron Paraguay, Argentina.. Argentina no tiene
idioma hasta hoy. Entonces, me dijeron que no puede tener un documento un extranjero,
pero yo no soy extranjero, la frontera es de todos, nosotros no tenemos frontera, pero la
ley no es asi.

Buenos Aires se funddé con los guaranies, dos veces se fundé con los guaranies aca
Buenos Aires, la fundaron los guaranies, imaginate vos, ;,cOmo no va a estar lo guarani?
Y segundo, el Guarani es inmenso, por todos lados estan los guaranies. Un historiador
no lo puede definir porque es profunda la historia indigena, calcularle 12.000 o 15.000
anos, de esto estamos hablando, y un historiador no puede definir eso, hay historiadores
buenos pero no pueden llegar al fin, como vino ni como va. Por ejemplo, la parte donde
estd el Amazonas en Brasil es zona de los guaranies y después todo aquel territorio, por
lo menos esto es lo que yo puedo llegar a saber, porque a mi me lo ensefiaron primero
mi abuela y luego mi tio.
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Imaginate vos, mi hermana no nacio en Paraguay, ella es argentina, nacié en Misiones,
es real esto, no estoy mintiendo, pero con todo eso en el Instituto me dijeron que un
extranjero no podia tener la personeria juridica, entonces presenté todos los censados,
quien era argentino y quien no era argentino, porque el nimero de DNI es diferente
entre extranjeros y argentinos. Yo le dije a ellos “yo soy un ciudadano acd, yo soy un
votante ciudadano acd, yo voto”. Me fui al Ministerio de Desarrollo Social, hablé con
los juridicos, si vos sabés mi historia sabés lo que es, sabés lo que sufri. Después, a los
cinco o seis afios me dieron la personeria juridica, lo logré, y ahora estoy cansado ya,
todo es una mentira, todos te usan. ¢Viste ayer como estan peleando en Tucuman los
indigenas? Y eso por tierra. Y ahora lo van a tapar, los van a matar todos, asi es, los
estdn matando, y eso es una injusticia. Eso es lo que yo digo, todo lo que estoy diciendo
es real, esto es asi. Pero, yo no quiero ponerme muy fanatico, porque el fanatismo no es
cosa buena, si me toman de indigena bien, si no me toman de indigena para mi es lo
mismo, porque para mi, a mi entender, todos somos indigenas los que venimos de la
parte indigena.

Los que matan son duefios del mar, son los piratas, y algunos descendientes van
guedando todavia en el agua. Todos somos parte de lo indigena, no es que uno porque
es pobre tenés que discriminarlo, no, no vale eso, eso no es humanidad. Yo estoy
escuchando, por ejemplo, lo que dice el Papa, que pidié perddn por la matanza que
hicieron, pero ellos vinieron con mucha sabiduria y mataron varios lideres indigenas
que eran poderosos, mas lo guarani, pero lo guarani se aliaba con lo religiosos, otros no.
Hay muchas cosas para contar, decir y reclamar, pero el Estado si quiere dar nos da, si
no guarda todo, asi hace, no es facil, el tema indigena no es facil, nadie sabe. Te
comento, yo me fui al Paraguay a solicitar la personeria juridica en Asuncion, y justo en
ese momento me agarrd un periodista en Villarrica, diciéndome de qué parcialidad soy
de Tupi guarani, le dije “soy descendiente del Cuarajhi Vera”, del cacique, y el cacique
se conoce ahi, y eso sali6 en el diario. Ahi estaba la secretaria de las Naciones Unidas,
me llamo, y yo y mi hermana fuimos, me regalé un libro hermoso. Yo le digo que estoy
solicitando la personeria juridica, ella me dice que no, que no tenia un acertamiento,
etcétera, me dijo que me la iba a conseguir y no me la consigui6. No es facil, en
Paraguay no es facil. Yo me entrevisté con ella y ella me dijo que venia a investigar a la
nacion paraguaya, pero ellos mandaban el dinero que se quedaba en el estado del
Paraguay, y no repartian nada. Ella venia a investigar al Estado, primero al Presidente
de la Nacion y segundo a los curas, pero estos son secretos porgue aca agarran todos los
religiosos y el Presidente de la Nacion, trabajan en conjunto. Después no fui mas,
porque no consegui tampoco.

Como no voy a conseguir la personeria juridica en Paraguay, me fui a la Escribania
Mayor de Gobierno, llegué ahi, y esta me dijo “mira, yo te consigo la personeria juridica
de aca cuando me traes la de alla”. Yo hoy consegui la personeria juridica. Ahora no
estd mas ella, pero igual yo legalicé todas las personerias juridicas de acad y pasé al
Paraguay. Pasé al Ministerio de Educacion y Cultura donde se ocupan del tema
indigena, y ahi yo no necesito mas explicar que estoy haciendo, yo me pongo ahi,
porque tengo una personeria juridica nacional legalizada, legalizada también en el
mundo, porque esta legalizada en el Ministerio de Relaciones Exteriores y Culto, ahora
yo digo que soy del mundo. Yo quiero despertar a los hermanos hasta donde yo sé, no
quiero que vayan a pelearse, pero quiero que sea legal y estratégico. Yo llegué hasta el
Paraguay porque el Paraguay es mi lugar, yo naci ahi, mi hermana nacio en Misiones,
tengo varios hermanos que nacieron en Misiones, Argentina.
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Se vive mal. ¢ En qué sentido? Hay criaturas que mueren, criaturas desnutridas, porque
por mas que coman todos los dias, no comen lo que tienen que comer, lo que el cuerpo
necesita para fortalecerse. Esa es una de las problematicas del conurbano bonaerense,
es diferente de Capital, el tipo de gente, cdbmo viven en Capital y cdmo se vive acé en la
Provincia. Entonces, hay muchas necesidades de todo tipo.

¢ Qué es la personeria juridica? Es lo que legaliza para que vos tenés una institucion.
Vos no podés tener una institucion si no tenés esa personeria juridica, que dice que, por
ejemplo, Cuarajhi Vera es una institucion indigena que est4 amparada por la ley, entre
comillas. Porque el cacique puede decir que es Tupi guarani, descendiente del cacique
Cuarajhi Vera, pero no puede tener una institucion sin este documento. La personeria
juridica es un permiso para tener una institucion, que puede ser nacional o provincial.
Este es el monumento del cacique Cuarajhi Vera en Villarrica, tiene siete poderes, y
nosotros somos herederos de ahi. Era un cacique poderoso y este es el monumento que
estd en la ciudad de Villarrica en Paraguay. Cuarajhi quiere decir “sol”, Vera quiere
decir “que brilla”. Ese es el nombre de la comunidad, yo no puse mi nombre, porque
nosotros pertenecemos a ese. Acé esta la ley que no se aplica, esta es la contradiccion,
la ley esta en los papeles, pero después aca la gente se muere y no saben ni siquiera
donde los van a velar. Acé no hay trucho, no hay mentira. El proyecto de radio que iba
a dar el Instituto es toda mentira, toda politica, me endulzan, te dicen que te van a poner
una radio si estds con ellos, y si no estds con ellos, afuera. Ellos manejan todo, me
endulzan, pero a mi no me gusta la mentira.

¢ Como se formd la comunidad? Yo te voy a decir la realidad. Somos muchas familias
nosotros, nos criamos en Misiones, yo entré en el colegio alla y era terrible el tema
indigena, porque si vos te identificabas como indigena la escuela no te recibia, era
totalmente discriminado el indigena, no puede estudiar un indigena. Ademas, ahora
tienen las que llaman “escuelas diferenciadas”, después de muchas luchas. ;Qué
quiere decir escuela diferenciada? Que en la escuela normal, digamos, te ensefian la
historia paraguaya y todo lo que tiene que ver, como dicen ellos, con el hombre blanco.
En la escuela diferenciada también, pero los profesores, los maestros, son de la
comunidad, entonces ensefian su propia historia y hacen una comparacion con la del
hombre blanco: “esta era nuestra cultura, esto dicen nuestros abuelos, esto dicen
nuestros padres, ahora ya no podemos vivir asi, tenemos que vivir como dicen los
paraguayos, como los blancos. Entonces, cuando estamos con los paraguayos vivimos
de esta manera, cuando estamos en comunidad vivimos con nuestra cultura ancestral”.
Hasta los nombres cambian. Estas escuelas diferenciadas estan en Paraguay, aca no.
Acé las diferenciadas son para la gente fisicamente impedida, ciegos, mudos, sordos,
paraliticos, esa son las diferenciadas acé. Entonces, no permiten al originario tener la
misma posibilidad, igualdad de posibilidades. Entonces, nosotros venimos con papa y
mama y saliamos a la calle como cualquier otra persona comun. Pero, aca dentro
nosotros hablamos como indigenas, comemos como indigenas, como corresponde.
Nuestra cultura es asi, comemos la chipa, comemos la mandioca, comemos los pollos,
los huevos. Y por alla fuera ya conversamos como cualquier otro, para no identificarse
como indigena si no.. Ni trabajo se le daba en esa época. Ahora si, ya a todos lados, casi
la mayoria ahora se identifica como indigena, porque hay mas libertad, un poco, pero no
hay igualdad de oportunidad, sino que estamos divididos. Pero, nada sirve si no hay
unién, si no hay union no hay nada, hay que haber unién, ese es el tema.

Yo me vine aca en Buenos Aires por intermedio de una tia mia, porque yo naci en
Paraguay. Una vez hubo una reunion familiar alla y ella me dijo: “;Qué haces acd, mi
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hijo? Sos joven, vamos a Buenos Aires”. Y me vine. Vendié mi mama una vaquita que
tenia y con eso me vine. Yo me crié en Misiones y para pasar para Posadas yo no tenia
documento, tenia una partida de nacimiento simple. Posadas es la capital de Misiones,
para salir del territorio tenia que pasar por ahi. Si, era imprescindible y me costd
mucho. Despues, me vine aca en Buenos Aires y trabajé en la fabrica de calzados,
trabajé en los bares, trabajé en la construccion, y ahi me sentia mejor porque trabajaba
con varios provincianos y hablabamos en guarani, nos reiamos y todo. “Paragua” me
decian y yo me enojaba por decirme eso, paragua para mi es la sombrilla, por eso me
enojaba yo. Al paraguayo acd le dicen “paragua’, abreviando, al uruguayo le dicen
“uru”, al boliviano le dicen “bolita”, al peruano le dicen “peruca”, son todas formas
de discriminacion. Es toda discriminacion y yo me enojaba demasiado por eso. Pero,
después de un tiempo, empecé a averiguar nuestra historia real e incluso nuestros
antepasados se llamaban Paraguas. Hay un cacique Paragua, y justamente de ahi viene
el nombre del rio Paraguay. Paragua era el cacique que vivia a la orilla del rio
Paraguay y todo lo que estaba alrededor le pertenecia a él. “Paragua’y”, porque la i
griega no es una i, es ‘v’ en guarani, entonces Paragua’y significa “agua del cacique
Paragua”. El Paragua era un gran nadador. Otros dicen también que “para” es el
adorno del cacique, entonces “lo que adorna la cabeza del cacique”, porque “gua” es
“de” e “y” es “agua”, o sea “adorno del cacique del rio Paraguay”. Pero, “para’ le
dicen también al mar y se puede ir mucho mas lejos, entonces, como decia €l, comienza
aca pero no se sabe dénde termina.

Después me vine a Buenos Aires y, como comentaba antes, me encontré con un
boliviano, que es Tupi guarani. Empezamos a conversar, trabajamos juntos, etcétera.
Empezamos a reunirnos cada tanto y ahi conoci AIRA (Asociacién Indigena de la
Republica Argentina). Empezamos a trabajar en AIRA despacito y, en ese momento, se
estaba fundando el INAI. Nos reunimos todos ahi y ahora yo estoy reconocido en
AIRA, yo tengo mi documento de AIRA, tengo las credenciales. Ahora yo no voy mas,
ahora yo tengo mi personeria juridica, ¢para qué voy? Si me necesitan voy, si me
invitan, pero yo no los invito jamas en una reunion porque ellos me discriminaron ya,
asi que no los invito. Yo soy el jefe de ellos ahora, yo estoy nombrado como cacique
general, yo tengo todos estos documentos, y los hago firmar en Derechos Humanos, en
el Instituto, y a todos.

Esta es la bandera whipala, que ahora se va a dar en cada colegio aca en Moreno. Esta
tiene siete colores, es una bandera general de los indigenas, de los originarios. Aca esta
mi bandera, el amarillo es el sol, el blanco es la paz y el verde es la naturaleza, todas las
banderas indigenas estan ahi, juntadas. La bandera crea esa unidad de la que hablaba
el cacique, o sea todas las comunidades, que sean Tupi guarani, gom, toba, etcétera,
todos estan representados por esa bandera. Hay gente que no sabe, por eso a veces yo
me doy cuenta de que vienen a explorar, como vivimos, qué comemos, qué hacemos,
pero nosotros somos como cualquier otro, no hay diferencias. ¢(Quién lo hace? El
Instituto es lo que més lo hace, ellos incluso nos piden reuniones, a ver c6mo estamos y
qué hacemos. Para controlar adonde van los pequefios fondos que les da. Si. Una vez
nos dieron un susidio para hacer un salon multiuso, y yo ensefiaba cuando era chico,
ensefiaba el idioma guarani, tres afios ensefié, pero después no me pagé mas nadie y
termind. Eso es nada, a mi como capacitador me daban 300 pesos por mes, era poquito
pero vienen los muchachos, y yo ensefiaba todos los dias a la mafiana dos horas. A mi
me encanta que a algunos profesores le interesa mucho y aprenden algo del idioma y del
movimiento nuestro en el colegio, esta mas seguro su sueldo porque son personas
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capacitadas y no es facil capacitarse. Imaginate un profesor que no sabe guarani,
aprende guarani y sabe el manejo, en un colegio es util.

¢Esta es la sede de la comunidad, pero también su casa? Yo también duermo ac4, yo
no tengo casa, yo no tengo tierra. Estoy solicitando que me den una tierra grande en
Moreno, para hacer un proyecto de vivienda, para que se le de un lugar a la juventud
que no tiene vivienda. Yo tengo un pariente, un sobrino mio, que se casé con una
norteamericana. Esa mujer vino para hacer cosas como investigaciones y explorar todo
lo que hay, una mujer muy inteligente, que vino y se casé con mi sobrino. Resulta que
esa mujer es proyectista, hace proyectos, los pasa a las empresas y les cobra un tanto por
ciento a todos los empresarios. Ella apenas habla castellano, pero me dijo: “traéme los
documentos de la municipalidad y yo te hago el proyecto para que vos pueda ejercer en
la vivienda y, al mismo tiempo, tener alguna plantacion de eucaliptos o algo que va a ser
util para vos y para el futuro”. Los eucaliptos son arboles que crecen muy rapidos de los
cuales se esta sacando madera para hacer muebles y cosas asi. Por su rapido
crecimiento, es lo que mas se esta utilizando en estos tiempos, no es la mejor madera,
pero es la que méas rapido crece, por lo tanto se utiliza por la gran produccion. Esta
viene de los EE.UU., ellos saben todo. Entonces, EE.UU. le da esa posibilidad, ahora
ellos compraron cinco hectareas con mi sobrino, estan plantando todo eucalipto y en el
medio hacen su casa. Ahora, en todo lo que es el territorio de Misiones y en parte de
Corrientes, es todo eucalipto. Hay mucha plata, pero destruye mucho medio ambiente,
especialmente a la vida autdctona, digamos, los animales van desapareciendo, porque
van desmontando su hébitat natural para plantar el eucalipto que no le sirve mucho a
los animales. Entonces, hay una contradiccion. Y ahora esta me dice: “mira tio, trieme
todos los documentos, te hacemos el proyecto, te van a venir millones para comprar la
tierra y para plantar, y vas a hacer tu casa también”. Pero, yo no quiero para mi, yo
quiero para todos. De cinco hectéreas, en una hectarea vamos a hacer viviendas, y yo
puedo vivir ahi también, no hay problema, se pueden poner en una hectérea hasta quince
casas y darle una casita a cada uno, ¢no? Y el resto planto todo. Y voy a hacer eso,
imaginate vos. Nosotros consideramos que somos parte de la naturaleza y respetamos
eso, hasta hoy. Eso es poderoso, eso es nuestro dios, la naturaleza, no hay otro.

Yo tengo personeria juridica provincial y nacional, tengo las dos, de la ciudad también.
Pero, trabaja mas con la Provincia que con la Capital. Claro. Cuando se organizan
las reuniones con la Provincia, ¢consiguen algo? A veces consiguen y a veces no. Mas
es lo que no consiguen que lo que consiguen. Son las contradicciones. No es facil. Pero,
siendo las cosas asi, tampoco conseguis absolutamente nada. No, si no tenés personeria
juridica, olvidate, nada. Porque es parte también, digamos, de la rueda, de la cadena
que tiene el gobierno, de justificar cosas. Hacemos esto y hacemos lo otro, esta tal
institucion que se dedica a tal cosa, pero en realidad no se hace mucho, es una
pantalla, como para mostrar un mundo que, bueno, “somos derechos y humanos”, pero
esto es. Claro. Ahora vos tenés toda la documentacion para mostrar la realidad, aca no
hay mentira. Es verdad, si vos buscas en el Internet esta todo eso. Ellos, en el sentido de
todas las comunidades, no solamente esta, siempre que hacen contacto con alguien,
esperan, o tienen la esperanza, que, en algin momento, de ese contacto venga algo que
le beneficie. Siempre esperan que haya alguna ONG, que se dedica a estas cosas en
Europa, y que quiera apoyar proyectos. Y tienen que venir directo a la comunidad, a
nombre de la comunidad, porque si llega a municipal o al Estado, retienen todo ellos.
No tiene que pasar por la politica, si pasa por la politica llegan las migajas aca.
Ademas, esto no es un agrupamiento, Sino que es una organizacion politica con
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derechos reconocidos. En la zona, lo que esta reconocido soy yo acé, en Moreno soy Yo,
la comunidad, nosotros, los Unicos, después nadie tiene personeria juridica aca en
Moreno. Y yo voy por los derechos mios, por los derechos indigenas.
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Ana Goyochea
Coordinadora del programa Pueblos Indigenas - Direccion de Politicas Socioculturales
en el Ministerio de Cultura, Presidencia de la Nacion; 13 de Julio de 2015

Nosotros del Ministerio tenemos un programa orientado a trabajar particularmente con
los que son pueblos indigenas de la Argentina. Como quizéas sabra, desde que llegaste
al pais estuviste viendo que existe como una amplia variedad de pueblos y de culturas
en nuestro pais. Puntualmente, como somos el Ministerio de Cultura de Nacion nos
avocamos a trabajar en todo el territorio nacional. En particular, aca en Ciudad de
Buenos Aires nosotros no estuvimos trabajando en los ultimos tiempos, pero, mas que
todo, porque en Ciudad de Buenos Aires no hay comunidades indigenas constituidas
como tal, si hay poblacion indigena, no quiere decir que no haya porque en Ciudad de
Buenos Aires hay poblacion indigena, que es gente que vino migrando de otras
provincias, pero no estan agrupados, reunidos como comunidades en si. En el resto del
pais si, en muchas provincias son un porcentaje muy importante, en el norte, en el sur,
es una poblacion importante.

En particular, con el pueblo Guarani nosotros articulamos.. Existen como dos ramas
dentro del pueblo Guarani, que es la Mbya y el Ava guarani, que son como dos familias
distintas dentro de un mismo pueblo. Nosotros trabajamos con ambos, con el pueblo
Mbya guarani estuvimos trabajando en Misiones en los Ultimos afios, y con el pueblo
Ava guarani en la zona de Jujuy en lo que se conoce como el ramal jujefio que es una
parte de Jujuy que limita con Salta. Existen toda una serie de comunidades guaranies.
Hace poco estuvimos trabajando en esa zona de Jujuy y Salta en Embarcacién, con
comunidades guaranies de Tartagal, en lo que fue una muestra audiovisual de culturas
originarias de toda Latinoamérica.

Yo creo que, en lo que respecta acé a Ciudad de Buenos Aires, el Ateneo de Lengua y
Cultura Guarani realiza tareas aca en Ciudad de Buenos Aires, y todo lo que son datos
estadisticos en el INDEC el altimo censo es de 2010. Todavia hay como un proceso de
autorreconocimiento que estan transitando los pueblos, entonces quizéas la poblacion
indigena es mayor que la que muestra el censo, porque todavia hay muchas personas
que prefieren no identificarse como indigena por una serie de estereotipos o0 prejuicios
que vienen asociados a la idea de ser indigena.

¢Ustedes trabajais también en el conurbano de Buenos Aires? En el conurbano si
trabajamos, donde no trabajamos es acd en Capital Federal, y en el conurbano
trabajamos en Almirante Brown con una comunidad Qom, en Derqui y en La Plata. En
los tres casos trabajamos con comunidades Qom. Y después, aungue no trabajamos de
manera directa, con Moroén, un poco mas lejos con Los Toldos y con Bahia Blanca
también se trabajo: en esos casos se tratd de comunidades que participaron de un
programa que también esta dentro del Ministerio, que se llama Puntos de Cultura y que
lo que hace es financiar un proyecto cultural de comunidades indigenas o de
organizaciones sociales. ¢Y con ellos qué hacéis? Solo con las comunidades con las
cuales trabajamos en el conurbano desde el programa, trabajamos en capacitaciones y
en talleres sobre diferentes aspectos: trabajamos talleres audiovisuales, hicimos otro de
mausica, hicimos talleres de murales y los que fueron los proyectos subsidiados fueron
proyectos presentados por las mismas comunidades, es decir, fueron propuestas que
partieron de los lugares. Uno de los proyectos era referido a la construccion de un centro
comunitario, a la refraccion de un centro comunitario, porque ellos tenian en espacio
pero faltaba acondicionarlo. El otro fue para la realizacion de un documental sobre la
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comunidad de Bahia Blanca, y otro en Los Toldos fue para realizar micros radiales de lo
que es el Convenio 169 de la OIT para difundir lo que es el tema de las leyes que aparan
a los pueblos indigenas a nivel de informacion.

¢El Ministerio de Cultura, entonces, no esta relacionado con la Universidad o con
la educacion? ¢Hay una ley que da derechos de ese tipo a las comunidades
indigenas? Si, hay una ley, la Ley de Educacion Federal. Dentro de esta Ley de
Educacién Federal hay un apartado particular referido a lo que se llama Modalidad de
Educacion Intercultural Bilingle (EIB). Lo que es la EIB y todo lo que tiene que ver
con la aplicacion de la Ley de Educacion es el Ministerio de Educacion el encargado
de.. Y dentro del Ministerio de Educacion hay un éarea especifica que es la de EIB, que
lleva a cabo muchas iniciativas para la implementacion de lo que tiene que ver con la
ensefianza y con la transmision de la lengua.

Entonces, ¢el Ministerio de Cultura de Nacidén con el pueblo guarani trabaja
principalmente en la zona del norte, de Misiones y Jujuy? Hasta ahora, los con que
estuvimos trabajando estan en esos lugares, no quiere decir que nos dediquemos
exclusivamente a eso. Pero, ¢tenéis la intencidn, algan proyecto para trabajar con
las otras comunidades o trabajais solamente con las comunidades que proponen
proyectos? No no, en realidad tenemos por un lado la misién, por otro lado la
obligacion, porque somos del Estado nacional que trabaja a nivel federal y tratamos de
trabajar en todas las comunidades que hay en el pais. Seguramente esto es un programa
que no tiene tantos afios, se cre6 como programa en el afio 2011, antes funcionaba como
linea de trabajo desde el afio 2007 y habia el proyecto de ampliarse.

En su Constitucion, Argentina se declara un pais multicultural, pero no
multilingte, ¢no teneéis el apoyo estatal? Si, claramente. ¢Para preservar a los
indigenas como parte de la tradicion del pais o para preservar el multilingtiismo?
La concepcion que tenemos desde el programa y desde el Ministerio tiene que ver por
un lado con el reconocimiento de la pluralidad cultural en Argentina y, por el otro, con
el hecho de reconocer a las comunidades y a los pueblos originarios como algo presente,
actual, como cultura que es tan viva en la actualidad, no como algo que forma parte del
pasado 0 que podés ver exclusivamente en los museos o los libros de historia, todo lo
contrario. El tema es que las identidades de las comunidades no son las mismas ahora
que hace veinte afios, que hace cincuenta, que hace cien, y también la intencion es que
las politicas culturales den respuestas a esta vitalidad que es la cultura que siempre esta
viva.

&Y las politicas linguisticas? A ver, con las politicas linguisticas en si me parece que
es una conjuncion que abarca lo que es el Ministerio de Educacion, que es responsable
de lo que es la ensefianza de las curricula, pasa por la parte mas formal y mas
institucional de la escuela, de los niveles y de mas, esto le corresponde al Ministerio de
Educacion. Nosotros trabajamos la ensefianza de la lengua, pero desde la vertiente méas
cultural. En este momento tenemos en funcionamiento cuatro talleres de lengua
distintos en cinco puntos del pais: estamos trabajando en Chaco, Salta, Rio Negro,
Tierra de Fuego y Mendoza. Para lo que hay que hacer falta mucho mas, porque las
lenguas son muchas m&s que esas cuatro que nosotros en este momento estamos
abordando. De hecho, las reconocidas y las que todavia tienen hablantes con mayor o
menor medida, son cercanas a las dieciseis lenguas. Nosotros estamos trabajando con
wichi, mapusungun, gqom y quechua. Pero nos faltan varias otras lenguas mas, que son
muy habladas y otras lenguas que son mucho menos habladas, y que por eso tambiéen
estan en riesgo de desaparicion.
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El Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI), que depende del Ministerio de
Desarrollo Social, es la autoridad de aplicacion en todo lo que se refiere a politicas
indigenas en la Nacion. Si bien el Instituto no se encarga de.. El Instituto de asuntos
indigenas define la politica educativa, la politica de salud o la politica.. Es la autoridad a
través de la cual las comunidades pueden tener acceso o pueden dialogar con los
diferentes organismos del Estado y, de alguna manera, funciona como puente entre las
demandas de las comunidades y los organismos del Estado que puedan responder a
estas demandas.
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Angela Marcela Jaramillo
Direccion de Afirmacion de Derechos Indigenas — INAI (Instituto Nacional de Asuntos
Indigenas); 20 de Julio de 2015

¢Qué hace el INAI para la promocion y la puesta en practica de las leyes
destinadas a los pueblos originarios? El INAI, Instituto Nacional de Asuntos
Indigenas, se encuentra enclavado en el Ministerio de Desarrollo Social de la Nacion y
desde los anos ‘80, cuando se cred la 23.302, que dio el nacimiento a este instituto, se
empez0 a forjar. Este instituto crecio cuando se puso en marcha el relevamiento de la
ley 26.160, que es la Ley de Relevamiento Territorial de Pueblos Indigenas, que esta
destinada a todas las comunidades, tengan o no personeria juridica. El objetivo principal
de esa ley es el freno a cualquier tipo de desalojo, ya sea judicial o de hecho, que a
veces esos no guardan muchos registros publicos pero que si, se hacen.

¢Eso tiene que ver con la Ciudad de Buenos Aires, con el conurbano o con toda la
nacion? Este instituto es nacional, del conjunto de las provincias de la Republica
Argentina. A su vez, en Argentina, al ser un pais federal, cada una de las provincias en
su jurisdiccion con la Ciudad de Buenos Aires, tiene su propio gobierno con respecto a
las materias no delegadas. Por ejemplo, cuando fue la sancion del Codigo Civil el afio
pasado, que establece la posicion y propiedad de las tierras de comunidades indigenas y
su tratamiento en una ley especial, esa ley, el Codigo Civil, si es unificado para toda la
Nacion. Pero, las leyes de procedimiento, como se llevan a cabo, dependen por la
normativa de la Argentina, a cada una de las jurisdicciones. Con respecto a una ley
especifica en cuanto a Educacién Intercultural Bilingle, esta en marcha desde 2006, la
modificacion de la Ley General de Educacién, que cambia con la apertura a los colegios
indigenas, hacia un concepto de Educacion Intercultural Bilingie. Intercultural en
cuanto hay dos culturas que se tienen que conocer, reconocer Yy, principalmente, para los
pueblos indigenas, se trata de aceptar la existencia de un pueblo. Porque en el periodo
de la educacion sarmientina, cuando se cred una educacion publica, laica y gratuita, se
tenia una vision de uniformidad.

Este nuevo paradigma trata de desvirtuar eso, para que cada uno vaya con un bagaje
cultural propio a la escuela, ya sea originario o sea migrante o tenga una diversidad
también religiosa. En cuanto a los pueblos indigenas, se reconoce la posibilidad de que
los primeros afios haya una educacién bilinglie, en los casos en que ya existe una lengua
materna, para poder seguir a los nifios. Pero, hay varias posturas en como se lleva a
cabo, una principalmente es que esta dirigida a los indigenas, nosotros creemos que no,
gue no es para nosotros, yo soy del pueblo Kolla, un pueblo del norte, y no es para
nosotros. Entonces, hay posturas distintas de como encarar la EIB, en algunos casos se
hace poco en donde hay poblacion originaria, y eso lo llevan a cabo los Ministerios de
Educacion, tanto provinciales como el nacional, en lo que se llama Modalidad
Intercultural Bilinglie. Todas las estructuras que se utilizan en educacion, en distintas
provincias fueron moldeando a su realidad, algunas realidades entienden que el idioma
estd en recuperacion, que el idioma originario se puede volver a escribir, para poder
hacer el traspaso de la educacién. Se estuvieron generando también reuniones para
adecuarse a algun tipo de grafemario.

¢ Qué paso entre la promulgacion de la ley y la aplicacion efectiva? ¢Por qué no se
pone en practica? Se cre6 un Consejo Educativo Autonomo de Pueblos Indigenas, se
Ilama CEAPI, el cual estuvo analizando las distintas realidades territoriales y no sé
como serd en el detalle, porque eso esta en la Orbita del Ministerio de Educacién. Se
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estuvo haciendo todo lo que seria modificaciones de curricula, generacion de
contenidos, etcétera, pero eso no lo van a hacer los especialistas, 0 no lo deberian hacer
los especialistas, de universidades ajenas a los que son los propios conocedores, los
propios maestros originarios. Ademas, también a veces se especula muchisimo, desde la
educacion, con lo que son los puestos de trabajo. EI tema de los sindicatos también pesé
mucho, los sindicatos docentes de los no indigenas, al momento de trovar distintas
iniciativas. En Chaco salio una ley, pero costd muchisimos afios para que los propios
maestros indigenas tuvieran un reconocimiento a su jerarquia de educadores, por
conocedores de su lengua. También estan los institutos que se crearon nuevos en Pampa
del Indio, para la formacion de maestros en Educacion Intercultural Bilingte, uno de los
mas grandes centros, pero igual tiene sus antecesores de centros de educacion de
formacion maestros, de donde salen los maestros interculturales bilingues titulados.
También hay gente originaria que se reconoce, que tiene un bagaje cultural, que todavia
no estaban formalizados en los distintos institutos de formacion, pero abrirse camino en
una sociedad racista, abrirse camino en un sistema educativo vertical, en el cual algunos
conocimientos valen y otros no, es una tarea muy profunda.

Yo creo que también hay sindicatos de docentes que se empezaron a abrir, de pueblos
originarios como los maestro de Educacion Intercultural Bilingle de Formosa, Yy hay
distintas experiencias, por ejemplo, en Santa Cruz, que para la unificacion de un
grafemario se hicieron distintas consultas para ver cdmo se iba a escribir, porque no es
algo que lo vaya a imponer el Ministerio de Educacion o las distintas areas que trabajan
en ese tema, sino que se van formulando. Lo mas importante es que los distintos
idiomas, como parte de la cultura de un tema, los maneje el pueblo como parte de su
cultura, lo lleve adelante y lo vea como suyo, como propio y no como impuesto o de
moda. Entonces, la unificacion de grafemarios y la eleccion de distintos modos, porque
siempre hay corrientes de distintos estudiosos, gente que ha meditado mucho tiempo
sobre el idioma, y cuél va a ser la forma. En el idioma quechua también hay distintos
tipos de forma de escribir, han habido congresos mundiales de la lengua quechua, en los
que distintos maestros han asistido para la unificacion de la forma de escribir del idioma
guechua. En Chubut, por ejemplo, ademas de haber escuelas de Educacién Intercultural
Bilingle para el pueblo Mapuche y para el pueblo Tehuelche, existen para la hermana
Republica Plurinacional de Bolivia, que tiene escuelas con muy importante tasa de
alumnos monolinglies en idioma quechua y en idioma aymara. Las corrientes
migratorias, acd en Argentina, han hecho que ciudades se presentaran con gran
migracion, donde se atiende y se pone en practica con idiomas originarios preexistentes
al Estado nacional de Argentina y también con nifios que hablan solo su idioma, traidos
de sus paises de origen.

¢Qué es el Estado Plurinacional de Bolivia? Bolivia, al cumplir sus 200 afios, se
refundé como pais, dicté una nueva Constitucion nacional, en la cual reconocié sus
distintos pueblos originarios y cambié su denominacion de llamarse Bolivia, o Estado
boliviano, a llamarse Estado Plurinacional de Bolivia y, al dictarse su Constitucion,
también incorpor6 su simbologia, no solo en la bandera tricolor de Bolivia, sino también
en su simbolo ancestral de la wiphala, y en su Carta Magna tiene los distintos pueblos
originarios mencionados, etcétera.

¢La wiphala es incluso la bandera de los pueblos originarios? No, no es la bandera
de los pueblos originarios. En América Latina existen miles de pueblos originarios, y en
toda la zona de los Andes se cred esa simbologia previa a la fundacion de los estados,
como una gran confederacion, pero de esa zona de los Andes. Reconociendo esa
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unificacion entre iguales, entre pueblos distintos pero iguales, reconociendo la
diversidad, pero a su vez reconociendo la igualdad de esos pueblos, todo se unificd en
un Unico simbolo. No obstante, Bolivia tiene mas de treinta pueblos indigenas y esa
reconoce a uno o dos pueblos como suyos, los otros pueblos tienen su propia
simbologia, su propia identidad. Igualmente, también pueblos como Kolla 0 Quechua
adoptan esa simbologia, pero no es la mayoria. En Argentina también tenemos casi
treinta pueblos indigenas, y muchos de ellos tienen su propia simbologia, algunos tienen
simbolos de antafio y otros son generados ahora por la necesidad de demostrar su vida y
su vigencia, por ejemplo la guarani tiene el rojo, el verde y el marron, identificando la
sangre derramada en la conquista y en la lucha de la libertad con el rojo, el marrén con
la tierra y el verde es la naturaleza. A veces, esa misma bandera se muestra sin el
marrén por la falta de tierra en muchos pueblos guarani, pero se las puede encontrar en
esas dos versiones.

¢Qué me puede comentar sobre la Ley de Medios? La ley 26.522 es la Ley de
Comunicacion Audiovisual, que tendio a la desconcentracion de los medios en pocas
manos y a poner un limite a la cantidad de frecuencias que pueda tener un mismo
propietario. Los hermanos originarios decian “asi como nos robaron a nosotros la tierra,
a todos los argentinos les robaron el aire, porque la posibilidad de transmitir ya no esta
abierta”. Afios anteriores quizas habia iniciativas de radios comunitarias, que en muchos
casos eran clandestinas, y ahora con el uso de las nuevas tecnologias, hay posibilidad
para abrir distintos tipos de canales de comunicacion. ¢Y eso se esta realizando? Lo
que pasa es que las leyes no las declaran los distintos institutos o los distintos gobiernos,
sino que las leyes forman parte del trabajo de un pueblo, del trabajo de sus distintos
lideres y de la experiencia que necesitan que se reconozca. Pero, una vez obtenido el
reconocimiento legislativo ¢qué pasa? Pero, no se escinde, porque no se vuelve
anonima una ley de quienes han forjado la Ley de Comunicacion. Es una ley que se
trabajé bajo 21 puntos, que se empujaron a través de universidades, colectivos,
empresarios cooperativistas y los pueblos originarios, que también pusieron la
modificacion de la perspectiva. Muchos de esos pueblos asumieron ese desafio de poder
generar sus propias formas de comunicacion, pero no se estd empezando por el techo,
sino por las distintas bases. Hay gente que tiene experiencia en trabajar, pero,
obviamente, no estan todos los medios instalados, porque es como una gran empresa
generar un medio de comunicacion.

Que Usted sepa, ¢qué radios o canales televisivos hay, con respecto a los pueblos
originarios? Hay radios como, por ejemplo, Comunicacién con Identidad, que hace
cinco afios viene trabajando con Radio Nacional y trabaja en Salta. En Radio Nacional
Salta hay un programa de Comunicacién de ldentidad del pueblo Lule. ¢Y aqui? Aqui
entiendo que si también, el pueblo Guarani, pero no tengo muchos conocimientos de
cémo se llegd a generar los espacios, pero si que tiene un sujeto que los lleva adelante,
un sujeto colectivo. Igualmente, en Jujuy también se inauguré una radio del pueblo
Ocloya y la idea, mas que nada, es que puedan tener sus autorizaciones para poder
generar y transmitir. En la misma escuela donde estan ensefiando EIB, también se estan
generando. Pero, no obstante es una herramienta, se trabajo también en otros afios con la
formacion de jovenes, que tenian este trabajo de Comunicacién con ldentidad, y habia
distintas iniciativas. Vivieron un proceso que no nace solo para pueblos indigenas, sino
gue nace para ponerse al aire y para contrastar también una Unica version y quizas
también una difamacion que habia en contra de los pueblos originarios al momento de
presentar cada una de las luchas que llevaban. Esto de que acusen a los distintos pueblos
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de ser ocupantes, también se necesita que haya una forma de comunicar y de respetar las
vocalizaciones que se estan haciendo, de no desmembrar.

¢ Y esto pasa solo con la radio o también con la television y la prensa? De television
hay menos iniciativas, porque me imagino que sera muchisimo méas costoso, si en una
radio ya es costoso. Sé que hubo experiencias iniciales, pero yo no las segui de cerca,
que si algunos estuvieron trabajando en proyectos de comunicacion televisivos, pero
son formaciones profesionales que se van dando para estar preparados, para estudiar y
trabajar de lo que les gusta a los pobres que han emprendido ese camino de la
comunicacion. Y, con respecto a la prensa, ¢hay algo escrito en lenguas originarias
0 en dos lenguas? Existen radios que transmiten a veces en dos lenguas, pero tiene que
ver con la dinamica del pueblo, si el pueblo tiene asumida la lengua materna va a pasar,
si no no va a pasar. Si, pero con lo que respecta a la prensa escrita, ¢salen diarios
monolingues en lenguas originarias? Lamentablemente, la lengua del conquistador, la
lengua espafiola, ha arrasado un monton y la estamos usando ahora, una lengua
extranjera. En vez de superar lo sucedido, las consecuencias de lo que paso.. Tenemos la
posibilidad de hacerlo, pero me parece que va a pasar mucho tiempo antes de que.. O
sea, mas que nada, la importancia de la lengua es recuperar la cultura, es recuperar un
bagaje, un patrimonio cultural vivo de muchisimos afios, pero lo podemos usar en la
medida en que usamos nuestros mejores patrimonios, mas que para mostrarlos a
terceros. Si lo necesitamos lo vamos a hacer, porque a veces cuando tenemos nuestras
propias ceremonias lo hacemos, cuando tenemos nuestras propias cosas que
necesitamos lo hacemos, pero si no vamos a seguir usando la lengua del conquistador,
porque es la que moviliza un montdn de cosas, como la gente cuando se moviliza en las
ciudades capitales, cuando se moviliza en la Ciudad de Buenos Aires para hacer su
reclamo politico de fuerza, lo hace. También estan los canales propios constitucionales,
pero es necesario hasta ahora generar un ambito y un lugar para hacer las dos cosas,
para poder volver a ser uno, para no seguir siendo colonizados, pero también se necesita
todo el bagaje, no es solo un aspecto. Asi que si uno no se deslinda del poder
organizativo de la fuerza social y politica, no se deslinda para hacer eso.

A nivel administrativo, ¢sabe si hay alguna politica que garantiza, por ejemplo, la
posibilidad de ser atendidos también en la lengua materna, con lo que respecta a
los pueblos originarios? Nosotros, en esta direccion, tenemos un equipo intercultural
que, por ejemplo, esta en un territorio y tenemos gente, el pueblo Mapuche, que si se
expresa en esos dos idiomas, mapuche y espafiol, y que, mas que nada, comprende a
fondo la lucha territorial. Me refiero a nuestro equipo, de la Direccién de Afirmacién de
Derechos Indigenas, aqui en el INALI, en lo que es la zona sur o en Chubut o en Santa
Cruz, un equipo de gente que es propio de pueblos originarios, que habla en idioma
mapuche y que se expresa no solo en su idioma sino en su idiosincrasia, en su
terminologia y en su ideologia también, de cémo se afronta el poder asumir un cambio y
también proponer salidas a los problemas histoéricos. Si, pero, ¢aqui que hacéis a nivel
administrativo? Toda esta gente aqui fuera, ¢la atendéis en castellano? Es Funcién
Publica, es un organismo gubernamental y para mover los distintos aparatos de un
territorio necesita.. La persona humana, a diferencia de una persona juridica, tiene
pautas y formas de llevar adelante, quiere que se realicen los pedidos, se autorizan, se
realizan y se rinden. Si vos decidis levantarte para irte, venir, entrar o salir, lo puedes
hacer autonomamente, en cambio si publicamente hay que hacer algo, o sea a nivel
publico, y es el Estado el que se esta moviendo, se hacen autorizaciones previas, se
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mueve desde el lugar de salida y el lugar de destino, se vuelve y se rinde. Pero, eso es
administracion publica.

¢El equipo de aqui trabaja usando las lenguas originarias o no? ¢En queé lengua
atendeis a toda esa gente? No. En la parte de administracion publica tenemos distintas
areas, pero eso es todo parte administrativa. Cuando se arman equipos para ir en
territorios, se hace una asamblea, los propios pueblos originarios tienen sus intérpretes,
0 sea cuando se viaja en un territorio la misma comunidad pone un intérprete. Pero, a
nivel linguistico, ¢no hay todavia una ley que garantiza que una persona que habla
una lengua indigena sea atendida en su propia lengua materna? No hemos tenido la
oportunidad en que se nos presente un caso que no se pueda atender. EI INAI, en las
distintas provincias, tiene agentes y cada uno tiene un trabajo que realiza, 0 sea conoce
el territorio y sabe cdmo se va a manejar, para que no tenga ni que llegar a Buenos
Aires. Pero, en general, en las oficinas de aqui, cuando ellos vienen aqui a pedir un
permiso, por ejemplo, en el dia a dia, ¢son atendidos en castellano? Si, hasta ahora
no hemos tenido ningun inconveniente y si no se puede suplir, solo que no ha habido
ningun inconveniente. Lo que hay es una ley que es reciente y que se sancioné en Salta,
a traves de los impulsos de las organizaciones, para la atencion en centros de salud, pero
porque ahi tiene que ver con la idiosincrasia y con la lengua. Entonces ¢se trata le
leyes provinciales? Todo tiene un enlace, o sea los Ministerios de Educacion y los
Ministerios de Salud tienen una red federal, y se hacen mesas de trabajo federal, pero
esto no quiere decir que las acciones finales tienen que llegar a destino, en la medida en
que se haga en territorios mas eficientes y eficaces. La Ciudad de Buenos Aires es la
capital, pero también tiene una jurisdiccion autbnoma, asi que no sé acd, no conozco
que se hayan hecho iniciativas bilingtes. Pero, con lo que respecta a la EIB, hay
reuniones mensuales que se convocan a las maximas autoridades de los Ministerios de
Educacion vy, a su vez, los Ministerios de Educacion lo implementan en cada una de las
provincias.

La aplicacién de la EIB se esta realizando en algunas provincias, como en Misiones
o en Corrientes, pero ¢qué pasa en la Ciudad de Buenos Aires? La Ciudad de
Buenos Aires es un equivalente a una provincia. Entonces, el Ministerio de Educacion
de la Provincia de Buenos Aires tiene un programa de EIB que se esta desarrollando en
distintos puntos. Es que tiene que ver con la iniciativa propia que también tienen las
organizaciones y que buscan que se empoderen o que se levanten los propios espacios,
que son de interés. A veces los propios espacios de interés estan fuera de la escuela y
otras veces estan dentro de la escuela, porque a veces se va a trabajar desde afuera para
entrar o desde adentro para modificar.

Cuando se pone en préctica la EIB, ¢los profesores y los maestros pertenecen a la
etnia a la que van a ensefiar la lengua o simplemente han estudiado el idioma? Los
profesores se capacitan en estos centros de EIB. No son tantos tampoco estos centros,
pero tenés los distintos idiomas, gom, wichi, mocovi, los idiomas que estan en la
Provincia de Chaco, y en otros lugares esta el proceso de revitalizacion de la lengua,
donde se esta trabajando con linglistas, expertos, hablantes y se estd generando este..
Después, en las miles de escuelas que hay yo creo que no hay una identificacion, no sé
si hay un censo de cuantos docentes que se autorreconocen de pueblos originarios, pero
no obstante no seria un parametro muy.. Lo que tiene que ver con un cambio mas
profundo y mas trascendental, en cuanto a la valoracion de lo que se esta ensefiando, es
que antes se ensefiaba lo de las carabelas de Coldn, la llegada, que besaba a la tierra,
pero hay una modificacién con el cambio de nominacion respecto a la diversidad
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cultural, para que se cambie la mirada de los mismos contenidos, porque también hay
que hacer una modificacion. Y en eso trabajé el INAI, en el Instituto Nacional contra
Discriminacion, de los textos y manuales escolares que se utilizaban, para explicar todo
lo que fueron las distintas conquistas de Ameérica.

Asi que, mientras haya un cambio generacional entre los institutos docentes, con la
misma gente que a veces es de pueblos originarios, para que asuma su identidad, porque
en un ambito en que también decirse indigena es como decirse retrasado mental
tampoco creo que haya un terreno fértil para que la persona lo diga o lo asuma, lo
pensara si lo va a decir 0 no lo va a decir, y a veces esta la estigmatizacién. Yo creo que
es un cambio profundo, que hay espacios donde se pueden desarrollar, hay distintas
estructuras, distintas experiencias, si uno lo mira desde esta perspectiva que yo tengo
son casos aislados, pero quizés para cada quién son experiencias exitosas o experiencias
renovadas. Pero, para mi, como yo lo veo, porque yo tengo una perspectiva mucho mas
grande de lo que se vaya a hacer, pero si sé que han editado materiales, que se han
reunido todos los afios con las distintas autoridades, a convocatoria de nacion, o sea, no
es que la Nacién no lo genera, genera una plataforma de modificacién de contenidos,
pero esos contenidos los tienen que modificar quienes los van a implementar. También
se hacen materiales y eso me parece que es el cambio de ruta y, en la medida en que
haya un cambio de ruta, hay perspectivas de que se va a hacer y valorar también lo que
se ha hecho, a mi me parece que se puede.

¢Qué hace el INAI para que todas estas politicas linglisticas se apliquen y se
difundan? Por ejemplo, la lengua guarani en la Provincia de Jujuy, que es una
provincia donde antes no se veia tanto el pueblo Guarani, que nosotros hemos apoyado
en afios anteriores al Congreso del Idioma Guarani, en donde se intercambian
experiencias de guarani de Brasil y de Paraguay, y asisten desde las Provincias
argentinas de Corrientes y de Jujuy, también el guarani boliviano, ddndose un ambito
de experiencia y de intercambio, donde también se valora la titulacion de los propios
docentes guarani y la lucha que han tenido en los distintos paises, para la matriculacion
y la titulacién de los docentes y para el reconocimiento méas formal de su idioma, pero
manteniendo que es un encuentro de la cultura y la lengua guarani, para que no se
escinda de donde viene. Eso desde lo que es la direccién donde yo estoy, la Direccion
de Afirmacion de Derechos Indigenas. La Direccién de Desarrollo también tiene un
enlace directo con el Ministerio de Educacion, pero de eso yo no te podria decir
demasiado. Y la tercera es la Direccion de Tierras y Personeria Juridica. Entonces, ¢es
la Direccion de Afirmacion de Derechos Indigenas que se ocupa de la organizacion
de estos encuentros? De promover la participacion para ser parte de los distintos
procesos. ¢La participacién de quién? De los pueblos, de sus comunidades y sus
procesos organizativos.

¢ Qué hace el INAI para las comunidades indigenas que viven en el conurbano de
Buenos Aires? Nosotros hemos participado en los distintos procesos, ya sea en Moreno
0 en los distintos lugares donde nos han convocado, en los procesos que ellos llevan
adelante. lgualmente, en mi area se realizan las convocatorias a las comunidades, al
100% de las comunidades de un pueblo, para que elijan representante, dos
representantes al Consejo de Participacion Indigena, que es un canal de comunicacion
mutuo, o sea los representantes se comunican con nOSotros y Nosotros nos comunicamos
con ellos oficialmente, con notas, con las iniciativas, y ademas por ejemplo si vos
Ilegaras con alguna propuesta nosotros te pondriamos en contacto con ellos. Nosotros
hacemos una reunién informativa, explicamos cuél es el proceso del Consejo, que
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generalmente el punto mas critico es el relevamiento territorial de comunidades
indigenas, y ahi sale el enlace.
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Ana Lia Rodriguez
Area Pueblos Indigenas y Campesinos - Secretaria de Derechos Humanos - Direccion
Nacional de Atencion a Grupos en Situacion de Vulnerabilidad; 24 de Julio de 2015

Mi nombre es Ana Lia Rodriguez, trabajo en el Area Pueblos Indigenas y Campesinos
de la Secretaria de Derechos Humanos y esta es la Direccion Nacional de Atencién a
Grupos en Situacion de Vulnerabilidad, pero yo trabajé mucho tiempo también en el
INAI. Nosotros, al ser un lugar mas de gestion, no hay tanta de lo que es produccion
académica, sino que tiene que ver mas con la aplicacion de diferentes politicas publicas
en relacion a los pueblos. En Argentina, la identidad indigena seria por
autorreconocimiento, por eso a veces hay una diferencia entre lo que es una persona que
se pueda autorreconocer, con lo que es una comunidad indigena. Hay diferencias
también con lo que tiene que ver con la aplicacion de politicas publicas, por ejemplo yo
puedo decir que me autorreconozco porque me siento parte, porque me enteré que tenia
una abuela o por mi papéa o por lo que fue, yo puedo sentir una pertenencia a un pueblo,
por afinidad también o por respeto a esa identidad, pero no por eso me convierto en
sujeto de derecho o destinatario de politicas publicas de pueblos, porque en general en
las politicas publicas para los pueblos indigenas, el sujeto de derecho, o sea el
destinatario, es la comunidad indigena. Entonces, ahi ya tenés la primera diferencia en
lo que seria una persona que se autorreconoce, con una persona que, a su vez, forma
parte de una comunidad.

¢ Qué se entiende por comunidad en una ciudad como Buenos Aires? En realidad,
de comunidad hay una definicién que tiene que ver con pueblo de pertenencia. Vos
tenés que pensar que los pueblos indigenas, puede ser pueblo Guarani, pueblo Mapuche,
pueblo Kolla, Wichi, ahora tenemos desde el Estado nacional reconocidos 34 pueblos
diferentes, y hay comunidades que pertenecen a esos pueblos, o sea cada pueblo, a su
vez, tiene muchas comunidades que pertenecen a ese propio pueblo. De comunidades
hay varias definiciones, por ejemplo la del Convenio 169, que es como un estandar
internacional de lo que se considera una comunidad en la Constitucion. Despues en el
INAI, que son los gue registran las comunidades indigenas con una personeria juridica
particular que permite tener cierto vinculo con el Estado, lo que tiene que ver con
diferentes aplicaciones o gestiones como sujetos de derecho, como el documento de la
comunidad. Pero, las comunidades no son tales porque las inscriben y las registran
como tales, simplemente la comunidad existe y este registro le genera la posibilidad de
hacer gestiones con su propia personeria, acceder a un relevamiento, entonces la
posibilidad de acceder a diferentes politicas. En realidad, las comunidades aca en
Buenos Aires, a nivel general, no necesariamente comparten un territorio. Hay
experiencias en Buenos Aires con comunidades que tienen algun territorio de uso
compartido, o sea un territorio comunitario, pero en general la mayoria de las
comunidades, no solamente en Buenos Aires sino también en otras provincias, tiene una
situacion de urbanidad, o sea no es que no tienen territorios, sino que fueron
desplazados por diferentes razones, por ejemplo por cuestiones econdémicas, mas que
nada en los lugares adonde las comunidades efectivamente surgen y tenian esos
territorios, fueron como avanzando sobre los territorios. Este proceso fue llevando afos
y los llevo a esta situacion actual.

En Buenos Aires, sin hablar especificamente del pueblo Guarani, la mayoria esta en
situacion de urbanidad. Ademas, el territorio, no la tierra como recurso, sino el territorio
en si mismo, considerado como un bien social, como un espacio de construccion social,
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para una comunidad indigena es la forma de poder desarrollar un montén de practicas
tradicionales. En el caso del pueblo Guarani y de algin otro pueblo, estan muy
vinculados a lo que es el monte, pero de todos modos hay muchas comunidades que adn
mantienen su logica tradicional, a pesar de haber perdido o de no tener un territorio de
uso compartido. La situacion de urbanidad es una realidad, empiezan a venir de las
provincias, empiezan a asentarse en ciudades, migran a estos lugares en general por
cuestiones laborales o de estudio también, y terminan viviendo en barrios, pero no por
eso significa que no tengan esta identidad que los representa, en lo que tiene que ver con
practicas tradicionales, creencias, lo de mantener el idioma, etcétera.

Estas politicas linguisticas nacionales que hay, ¢estan dirigidas a las comunidades
del conurbano o también a todos los que, declarandose pertenecientes a un pueblo
originario, viven en Capital? Ahi esta la diferencia. Nosotros, desde la Secretaria, no
distinguimos al sujeto de derecho en ese sentido. Si es una persona gque esta en una
determinada situacion de vulnerabilidad, aunque sea una persona que Se reconoce
indigena, no importa si esta 0 no en una comunidad. Pero, ahora las politicas publicas
para los pueblos estdn destinadas a ellos como sujeto de derecho colectivo, a la
comunidad indigena, 0 sea que si Vos no pertenecés de alguna manera a una comunidad,
sea en situacion de urbanidad sea en un territorio compartido, no serias destinatario de
estas politicas, porque obviamente tenés todos los mismos derechos que cualquier otro
argentino, como también los tienen las comunidades. Durante este tiempo se han
generado muchas politicas publicas y las politicas publicas de inclusion que se aplican a
todos los argentinos también van a los pueblos. Entonces, por ahi, en los lugares donde
las comunidades estan en situacion de mayor vulnerabilidad, por ejemplo hay gente que
llega al programa Conectar Igualdad, que consiste en entregar netbooks a todos los
chicos del secundario, es una politica del Estado que también llega a los pueblos,
porque en realidad lo que uno busca es la igualdad de oportunidades, o sea que todos
puedan acceder, la tecnologia hoy tiene que ser igual para todos. Entonces, en todas las
politicas publicas que se generan en relacion a la inclusion con este proyecto politico,
este Estado nacional lo que se hizo fue también incluir a los pueblos y, a parte, estan las
politicas publicas especificas para los pueblos indigenas.

Este libro es como un resumen que hizo la Secretaria de Derechos Humanos, que tiene
ya dos afios, 0 sea que hay un montdn de cosas que quiza no estan, nuevas politicas
publicas que se han implementado. Es un resumen de todas las politicas publicas
implementadas en diferentes ambitos. Esto no es para los pueblos, sino para los
argentinos, pero estas politicas, a su vez, van a los pueblos por ser considerados
argentinos. Son argentinos y, a su vez, son pueblos indigenas con una identidad.
Nosotros entendemos que nuestro pais es un pais con gran diversidad, entonces
entendemos que por eso hay que trabajar la igualdad desde la diversidad, pero la
diversidad no con una connotacion negativa sino la diversidad como algo importante,
que forma parte de nuestra historia. Yo, por ejemplo, tengo mi abuelo que es aleman y
mi otra abuela de Espafia, somos una mezcolanza, y todos tenemos un poco esa
identidad, esa es la composicion de la Argentina. Buenos Aires es un poco diferente
también a todos lo que son las otras capitales latinoamericanas, porque hubo una
intencion de construir un Estado Nacidn. A partir de 1880, primero fuimos Nacion y
cuando se hizo Estado, Argentina tenia una mirada eurocentrista, entonces también se
fue promoviendo una ola inmigratoria, con Sarmiento y otros personajes que tenian esa
mirada antindigena, antigaucho, y buscaban que vengan los grandes emeritos europeos,
pero en realidad vino el trabajador europeo, y no era lo que se esperaba.
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Argentina es un pais joven que hubo diferentes concepciones de patria: la patria liberal,
lo mas conservador, en donde gobernaba una élite, después lleg6 algo mas popular. Asi
lo pueblos también fueron teniendo diferentes lugares de acuerdo a esos procesos
historicos y a quien gobernaba. Nosotros lo que entendemos es que los pueblos forman
parte de un frente popular, porque a veces las necesidades de los pueblos no difieren de
las necesidades de cualquier otra persona que estd en una situacion de vulnerabilidad.
Entendemos que uno de los principales puntos es respetar la identidad, reconocerlos
como un pueblo diverso, porque nuestra identidad nace de la diversidad, pero que eso
no signifique una diferencia en la igualdad de oportunidades. No importa donde naciste,
que oportunidades tuviste, pero el Estado tiene que ser garante de que exista una
igualdad. Obviamente es un proceso largo, porque tuvimos una crisis muy fuerte en el
2001, fue todo un proceso de reconstruccion, pero la idea es poder llegar a lo que es la
justicia social. Aun estamos en una etapa de inclusion, que es una etapa previa al lograr
realmente la justicia social, por eso se siguen viendo todavia lugares con mucha
necesidad, entonces entendemos que falta profundizarlo, pero no es que no se hace
nada.

En 1994 fue la Gltima reforma constitucional. Con la reforma del 1994, las provincias
tienen més autonomia, Argentina es un pais federal, o sea que existen las que se Ilaman
“facultades concurrentes”: en relacion a cualquier aplicacidon que tiene que ver, mas que
nada, con lo territorial, los recursos son de las provincias vy, si bien el Estado nacional
estd por encima, en general hay que trabajar con las provincias. En lo que tiene que ver
con politicas publicas indigenas, existe el Consejo de Participacion Indigena, un érgano
de consulta y de participacion, porgue lo que se empez6 a plantear es la necesidad de
que todas las politicas publicas que vinculan a los pueblos tengan participacion indigena
garantizada. Algunos lo ven como algo para generar todas estas instancias de
participacion, pero para mi en realidad son procesos donde no necesariamente lo rapido
es lo mejor, porque son un poco Mas lentos pero mas legitimos, o sea son pasos mas
precisos y, en realidad, a la larga es mejor.

Para algunos, la falta de aplicacion de la EIB en Buenos Aires esta relacionada con
una cuestion politica, ¢Usted que opina? Obviamente, el escenario politico atraviesa
todas las instancias. EI Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires es uno de los principales
y mas grandes opositores de lo que es el gobierno nacional, en relacién a fuerza politica,
sobre todo por la concepcion muy diferente de como tiene que intervenir el Estado. En
realidad, el Gobierno de la Ciudad es la parte mas clara del neoliberalismo, mientras que
el nacional hoy es un gobierno peronista, es una concepcién completamente diferente de
la neoliberal, que fue la que tuvimos durante los *90 con Carlos Menem, lo que nos
llevo a la crisis de 2001 y que privatizo absolutamente todo. A nivel nacional, Carlos
Menem goberno hasta el *99, la Constitucion se reformo en el medio de su gobierno y
esto permitio la reeleccion, porque antes los plazos de presidente aca eran de seis afios y
ahora son de cuatro, por eso tuvo diez afios de gobierno. Con lo que respecta a la
subdivision de los poderes, nosotros tenemos el Presidente a nivel nacional, la maxima
autoridad de las Provincias son los Gobernadores, y en la Ciudad hay un Jefe de
Gobierno, que es una figura reciente, y que ahora en Buenos Aires es Mauricio Macri.
Hace unos dias hubo las nuevas elecciones y gan6 Horacio Larreta, que es de la fuerza
politica de Macri, entonces no cambid nada y, de hecho, lo llamativo fue que el mismo
dia del balotaje, Macri cambi6 su discurso: antes decia que habia que privatizar todo,
pero, como es precandidato a Presidente para las elecciones de agosto, empezé a decir
todo lo que ya estaba hecho, cambiando su discurso.
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Es importante ver también como los medios tratan la cuestion indigena. En realidad, en
Argentina hay mucho desconocimiento, se sabe que hay pueblos, pero la verdad es que
no se sabe ni cuantos o si hay comunidades. Los pueblos empezaron a tomar una
visibilidad, se comenzaron a organizar mas, a hacerse mas visibles, pero ain es un
proceso muy largo. Eso no es casual, viene de la intencionalidad, que hubo durante
mucho tiempo, de aniquilar a los pueblos, se hicieron genocidios que por suerte no
fueron exitosos en relacion a lo simbdlico, porque lo simbolico se mantuvo, pero no es
lo mismo. El tema del idioma, por ejemplo: en muchos casos muchas madres no querian
ensefiar a sus hijos a hablar los idiomas, porque si los hablabas te discriminaban,
entonces era como negar la identidad como una forma de sobrevivir. Entonces, revertir
un proceso que viene de hace tantos afios, retomando un poco las demandas y las luchas
y ponerlas en una agenda que antes no estaba. Pero, sigue habiendo gran
desconocimiento y los medios de comunicacion, en general, manipulan bastante, porque
hay una légica de centralismo portefio. Ademas, la tematica indigena sensibiliza, pero
no se toma la cuestion de valorar al otro desde un lugar de igual, la cuestion de que
tienen que reconocerse los derechos porque son iguales, sino que piensan “pobrecito”.
Entonces, esa mirada habla de un gran desconocimiento, porque en realidad los pueblos
son organizados, no hace falta que nadie hable por ellos, tienen voz propia. Eso es un
proceso que se esta dando y que va creciendo, y a todos los sectores de poder
econdémico el indio organizado le molesta, porque defiende tierras, por ejemplo.
Entonces, el escenario es mucho mas complejo.

En la Ciudad de Buenos Aires, nosotros aca no tenemos ninguna personeria juridica
inscripta, ningdn registro de una comunidad en la CABA. Eso no quiere decir que no
hay, pero no estan organizados como comunidades o quizas son personas sueltas que se
autorreconocen indigenas pero no trabajan en un lugar colectivo. En el Gran Buenos
Aires, si hay comunidades, que en general son familias que han migrado y se han
establecido en la Provincia de Buenos Aires, asi como en otros casos puede haber una
familia que llega de Salta o de Jujuy, por ejemplo. Justo el otro dia vino un chico de
Salta, él pertenece al pueblo Guarani del Chaco saltefio, esta viviendo en la Villa 31,
que estd en Retiro, y su intencion al venir acd es estudiar abogacia, por ejemplo.
Entonces, él vive en Capital Federal, es indigena, pero su comunidad de pertenencia esta
en Salta. También lo de la villa es un gran estigma de la gente, la mayoria son
laburantes, pero hay como un estigma, se piensa que quien vive en la villa roba y cosas
asi, es ese imaginario que van creando, pero si vas ahi te das cuenta de que la mayoria
de la gente esta estigmatizada siendo toda gente que labura, que quisiera tener la luz en
su medidor pero no puede porque habria que urbanizarla, no hay infraestructuras, no es
que ellos no quieren pagar la luz. Por eso digo que no hay comunidades que nosotros
tengamos registradas, o sea, puede haber muchas personas que son miembros de
comunidades de otras provincias que vienen a asentarse acd, pero son migrantes.
Después, en las provincias hay diferentes pueblos, incluso en la Provincia de Buenos
Aires, pero también en general son migrantes. Hay también comunidades, que se han
ido generando por zonas de pertenencia: el pueblo Mapuche esta en el sur, el pueblo
Guarani esté en todo lo que es el litoral, entonces estan aca, no como los manuales que
te muestran los pueblos, qué hacian, qué cocinaban, etcétera. Con la aplicacion de
politicas publicas, en general, pasa eso, no es que no se quiera hacer, sino que depende
de los politicos. De hecho, en el INAI, la mayoria de los que trabajan ahi son indigenas,
también eso es un poco la idea del cambio, de que lo pueblos en vez de estar
histéricamente demandando cosas al Estado, puedan formar parte de eso. Los pueblos
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reconocen gue aun faltan un monton de cosas por hacer con los pueblos, pero en vez de
estar en una vereda reclamando, se involucran al trabajo con el Estado. Es una forma de
dar soluciones concretas y no entender el reclamo como una herramienta, que no
termina solucionando nada.

A veces se asocian los pueblos indigenas con la pobreza, se piensa que son todos pobres
y no es verdad, obviamente hay lugares donde los pueblos estdn en mayor pobreza y
vulnerabilidad, como no solamente los pueblos. No es que todos los pueblos indigenas
pasan hambre y esas cosas, esta es también una de las batallas culturales, de que la
identidad indigena es inherente a una situacion de pobreza o a una situacion de
vulnerabilidad, cuando no necesariamente es asi. Obviamente, es un proceso que se
quiere revertir, se busca todo el tiempo hacer reparaciones historicas. Hace poco, el 15
de julio, se inauguré en el patio de la Casa Rosada, la Casa de Gobierno, el monumento
a Juana Azurduy, una luchadora que se alisto en el ejército de Belgrano, boliviana, del
Alto Perl. En el patio estaba la estatua de Cristébal Colén mirando al rio, con un
significado muy colonialista. Ahora esa estatua esta en otro lugar, pero el Gobierno de
la Ciudad estaba totalmente opuesto, decian que era como una falta de respeto sacar a
Colén. Ahora hay el monumento a Juana Azurduy, una mujer indigena que estuvo en
los ejércitos de las luchas independentistas, el hecho simbdlico es un cambio increible.
Vino la Presidenta, vino Evo Morales que es el Presidente de Bolivia, entonces es
importante el contexto histérico-politico, porque de acuerdo a cada etapa histérica, a
cada gobierno que hay, hay una politica determinada para los pueblos.

El gobierno nacional que hay ahora, en realidad no es de izquierda, nosotros decimos
“ni yanqui ni marxista, peronista”, nosotros somos la tercera posicion. El Peronismo fue
el primer gobierno nacional y popular que realmente buscé la justicia social, la
independencia econdémica y la soberania politica, que son las tres banderas del
Peronismo. Per6n estuvo mucho tiempo exiliado en Espafia, porque aca estaba
prohibido, fue derrocado cuando bombardearon la Plaza de Mayo durante el golpe de
estado del ’55. Durante mucho tiempo, hubo como una dindmica de golpes de estado,
por eso nuestra democracia continua también es muy joven. Fueron golpes civico-
militares, el dltimo golpe fue uno de los genocidios mas grandes que hubo en Argentina,
fue el terrorismo de estado mas explicito que hubo. También no fue nada casual, fue en
Argentina, fue en Chile, fue en Uruguay, etcétera. Siempre eran como politicas
pensadas, fue un plan sistematico que se hizo en Latinoamérica y vinculado a frenar el
comunismo. En todos los paises latinoamericanos hicieron los mismos golpes, con las
mismas caracteristicas, y en realidad querian frenar cualquier tipo de influencia
militante y organizativa. Seguramente, EE.UU. tuvieron gran influencia, se trataba de
frenar el “germen” cubano, o sea era el capitalismo contra a otra forma.

Entonces, ¢las politicas indigenas nacionales no han sido coherentes a lo largo de
los afios? Ahora tenemos este proyecto politico desde 2003, que claramente tiene una
linea politica coherente en relacion a la decisibn de generar participacion y
organizacion. De hecho, ahora hay mucha participacion politica, aungque estés en contra.
Antes eso no existia, eran un par de grupos, no habia una organizacién, porque en
realidad se habia asociado la politica a la corrupcion. Nosotros lo que queremos es la
politica como herramienta de transformacion, no la politica necesariamente partidaria.
¢El &rea de pueblos indigenas existe, entonces, desde hace poco? Es que de acuerdo
a los gobiernos, se fueron generando diferentes posturas. Antes de 2003, nosotros
teniamos toda una logica neoliberal, en donde el Estado tenia escasa presencia. No
existia la estructura como existe ahora, también el poder ejecutivo tenia otro tipo de
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tendencia. Pero, ¢existia la Secretaria de Derechos Humanos? La Secretaria de
Derechos Humanos como es ahora existe de ahora, no existia como tal. Lo que si existia
era el INAI, el INAI se cred en el ’85, la ley que lo crea lo crea en el ’85, pero no
empieza a funcionar hasta el ‘90 y pico, en el 90 y pico eran tres personas y vos te das
cuenta de como se va acrecentando una estructura de acuerdo a la importancia que da a
cierta poblacion. Se dio una definiciobn de que haya una Secretaria de Derechos
Humanos con estas caracteristicas cuando empieza a ocuparse del tema de Memoria,
Verdad y Justicia, que tiene que ver con la dictadura de los 70, a partir del momento en
que el Presidente Néstor Kirchner mandé bajar los cuadros de Videla y de otros
presidentes de facto que no eran presidentes sino genocidas. De hecho, hay un montén
de juicios de deshumanidad, se estan encarcelando la mayoria que se han podido
condenar, actualmente hay causas abiertas por todos lados. Esté claro que esto fue un
golpe civico-militar, no es que los militares lo apoyaron, sino que lo pensaron en
conjunto.

En el Ministerio de Educacion utilizan Canal Encuentro para difundir
informaciones, ¢aqui también lo utilizais? En realidad, el Canal Encuentro es del
Ministerio de Educacion, pero los contenidos son maravillosos, no solo de los pueblos,
sino los contenidos en general. Depende del Ministerio también otro canal, Paka Paka,
que es terminologia mapuche, y es para chicos. Desde ese canal, con una mirada
diferente, también se empez6 a ensefiar la historia de otro lado. Ademas, hace un par de
afios se sanciono la nueva Ley de Servicios de Comunicacion Audiovisual, y la ultima
ley era de la dictadura. Esa ley ordena un poco el tema de las licencias, para que no haya
un grupo monopdlico. Hay también la parte de comunicacion con identidad, con lo que
respecta a pueblos indigenas en particular, hay canales de television, hay muchas radios
indigenas, y también se estd abriendo la posibilidad de producciones diferentes, para
mostrar otra cosa. La verdad es que en un momento la television publica era el canal
aburrido, que no querés ver porque te ponen peliculas viejas, pero eso se fue
modificando y empezaron a darle mas presupuestos, hay muchos cambios. Ademas,
dentro de lo que es la Ley de Servicios de Comunicacién Audiovisual, se cred la
Autoridad Federal, que es el AFSCA, para que pueda controlar la aplicacion de esa ley.
Faltan muchas cosas, pero la verdad es que se ha avanzado mucho con lo que tiene que
ver con la responsabilidad del Estado para los pueblos. Se estd empezando a incorporar
el concepto del “buen vivir’ y esto es un cambio de paradigma en el sistema.
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Rodolfo Serafini
Agregado cultural - Embajada de la Republica del Paraguay en Buenos Aires; 20 de
Julio de 2015

Nosotros no tenemos un centro cultural, damos informaciones de un centro cultural. La
Embajada, como representante del Estado paraguayo, tiene o trabaja una politica
cultural. Nuestro trabajo, fundamentalmente, esta enfocado en mantener un vinculo
estrecho con nuestra colectividad paraguaya residente aqui en la Argentina, y también,
obviamente, con la Republica Argentina, con sus instituciones, y con la gente que esta
interesada en la cultura del Paraguay. Ahi hacemos distintas actividades que abarcan
desde nuestras principales tradiciones y manifestaciones artisticas, como la musica, la
danza, la literatura, las artes visuales. El idioma guarani para nosotros, o por lo menos,
lo que intentamos es que sea transversal en todas las actividades, sea la literatura, sea la
musica o la danza, el idioma es transversal, o sea el contenido del idioma esté en las
distintas manifestaciones.

De un tiempo a esta parte, hemos tratado de darle un mayor impulso con el apoyo de las
instituciones, fundamentalmente, en Paraguay. Porque la Embajada propiamente dicha
no tiene la capacidad o la facultad o las herramientas para imprimir o desarrollar una
politica de Estado en las distintas areas. Recibimos el apoyo de la Cancilleria Nacional,
el apoyo fundamental también de Secretaria Nacional de Cultura, que ademas es una
Secretaria relativamente nueva, hace muy pocos afios que fue creada, y la Secretaria de
Politicas Linguisticas, que es mas nueva aln que la Secretaria de Cultura. ¢(En
Paraguay? En Paraguay, siempre, claro. Con estas instituciones, nosotros
desarrollamos algunas actividades y apoyamos la venida de expertos o las actividades
impulsadas por nuestros compatriotas residentes aqui en Argentina, que promueven
nuestro idioma, la lengua o las distintas ramas del arte.

Ahora, por ejemplo, estamos trabajando, en el mes de agosto se celebra la Semana de la
Lengua Guarani, coincidentemente con el Dia Nacional de la Guarania. La Guarania es
un estilo musical creado por José Asuncion Flores, que fue un gran masico, y seria el 27
de agosto. Ahi vamos a desarrollar las actividades para promover el idioma guarani.
¢En Argentina? Si. ;Y tenéis el apoyo de otras instituciones? Tenemos el apoyo de
las instituciones paraguayas Yy, en algunos casos, también de instituciones argentinas.
Las actividades son basicas, digamos, como la promocion de libros y textos en guarani,
la lectura de textos en guarani, de poesia principalmente, la exhibicion de peliculas y
documentales en guarani, y también conferencias dictadas por algin experto, de manera
que nosotros podamos llegar a algun tipo de auditorio especializado, que tenga interés
en el tema de la lengua.

Con respecto a los guaranies asentados en Buenos Aires, nosotros no tenemos un
contacto directo, mas alla del contacto y el apoyo que podemos dar a algunas personas e
instituciones, como al profesor Ignacio Baez y al Ateneo de la Lengua Guarani, a quien
apoyamos en su gestion educativa con el tema del guarani. También hemos apoyado la
realizacion del ultimo Congreso de la Lengua Guarani, desarrollado aqui en Argentina.
Hemos estado presentes, hemos apoyado, incluso hemos llevado a la Ministra de
Cultura, Mabel Causarano, a que participe y de una ponencia en ese congreso.

Estamos partiendo de la base de un trabajo en donde, anteriormente, poco y nada se
pudo hacer. Ahora es una politica de Estado y ahora el Estado paraguayo encuentra una
forma, un mecanismo, y tiene herramientas para poder actuar. Ahora significa a partir
de las politicas de Estado, que son, por ejemplo, la interaccion de una Secretaria
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Nacional de Cultura, que seria un Ministerio de Cultura, y la interaccion también de una
Secretaria Nacional de Politicas Linguisticas. Estas dos instituciones existen desde hace
muy poco tiempo: la Ley Nacional de Cultura es del afio 2006 y la Secretaria se cre6 en
el 2008. ¢(La Ley de Cultura es la que se refiere a la Educacion Intercultural
Bilingtie? También, pero fundamentalmente el tema de la lengua se da a través de la
Secretaria Nacional de Politicas Linguisticas, que es una Secretaria mas nueva que debe
de tener un par de afos. ¢Y aqui en Argentina hay esta Secretaria? No no, entiendo
que no, porque Argentina no es un pais bilinglie. En Paraguay se cre6 porque Paraguay
es un pais bilingue.

Pero, de todas formas, hay algunas provincias que tienen un mayor interés, como las
Provincias de Corrientes, Entre Rios, Misiones, que tienen una poblacion autéctona mas
importante y de habla guarani. En ese sentido Argentina, este gobierno por lo menos en
particular, tiene un apoyo importante hacia estas comunidades, no solamente la Guarani,
sino que también la Quechua, Aymara y otras que estan asentadas en la Republica
Argentina. Pero, en Argentina son grupos muy pequefios en el conjunto global de lo que
es la poblacién, que es una poblacion de mas de 40 millones de habitantes. EI Paraguay,
en cambio, tiene un porcentaje importante e incide.

Entonces, ¢aqui no hay un centro cultural, aunque Usted sea un referente
cultural? Paraguay no tiene aqui un centro cultural, pero nosotros estamos apoyando la
creacion de uno. La Embajada esta interesada en que Paraguay tenga, en el marco de su
politica exterior, una institucion cultural que promueva todas las manifestaciones del
arte, pero fundamentalmente que promueva su idioma, la lengua guarani. ¢Se refiere a
la creacion de un centro cultural en Paraguay o de una sede aqui? Un centro
cultural de Paraguay aqui. Seria un instituto de cultura paraguayo-argentino. ¢No le
parece raro que, no obstante la relacion historica entre Paraguay y Argentina, no
exista una institucion, un centro cultural o una universidad que evidencie esta
relacion? No existe en el ambito oficial, pero si en el &mbito privado. Tal vez, por eso
nunca hizo falta que en ambito oficial se genere una instancia de esa naturaleza.
Paraguay y Argentina son dos paises, desde la existencia misma de ambas, que
provienen de la misma raiz, que fue obviamente la colonizacion espafiola. Buenos Aires
fue creada primero, luego fue abandonada, Asuncion fue la ciudad capital de toda la
region, desde Asuncion salid la expedicion que volvié a fundar Buenos Aires. También
de Asuncion fueron fundadas ciudades muy importantes, como Santa Fe, por ejemplo.
Entonces siempre hubo. Y después, todos los tiempos de la colonia, y luego el periodo
independiente, Buenos Aires ha sido la entrada y salida de Paraguay al mundo.
Entonces, la mayoria de nuestra gente, vinculada al mundo de la cultura, tenia sede
también en Buenos Aires, razén por la cual muchas veces no hace falta que el Estado
tenga una incidencia con la instalacion de un instituto de cultura.

El Estado paraguayo, como miembro del Mercosur, propuso que el guarani sea una
lengua oficial en el Mercosur también. Porque el guarani se habla en Paraguay, en
Argentina, en algunas regiones de Bolivia y también en algunos lugares de Brasil.
Motivo por el cual el guarani hoy es lengua oficial del Mercosur, al igual que el espafiol
y el portugues. ¢Es la Unica lengua originaria que forma parte del Mercosur? Si, es
la Unica lengua originaria. De todas formas, nosotros entendemos que siempre, para
fortalecer estos lazos, estos vinculos, que estdn dado a nivel privado, es también
importante establecer vinculos a nivel institucional. Es por eso que se esta impulsando
la creacion de este instituto de cultura, que estd todavia en una etapa embrionaria, pero
gue confiamos en que el afio que viene pueda cobrar forma y empezar a actuar. Y uno

206



de sus ejes fundamentales, estoy seguro, va a ser la promocion del idioma guarani aqui
en Buenos Aires.
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Thomas Valenzuela
Paraguayo y ensefiante de guarani - Laboratorio de Idiomas — UBA; 17 de Julio de 2015

Para mi es importante diferenciar mismo dentro de la poblacion, porque el guarani
nativo, o sea el pueblo originario, es una cosa. Y0 soy paraguayo, soy guarani parlante
como soy bilingle. El Paraguay, constitucionalmente, desde 1992 es oficialmente un
pais bilinglie, habla los dos idiomas, pero siempre hablo los dos idiomas. Durante la
dictadura fue muy reprimido el guarani, fue totalmente vilipendiado y atacado. A mi, en
mi casa me decian no hables guarani porque eso es de guarangos. ¢Qué significa
guarango? Viene directamente del guarani y es como una forma despectiva o negativa
de referirse a alguien, como si fuese considerado de poca cultura, y que ya de por si
decir de poca cultura es un concepto errado, que estd mal, pero, bueno, era lo que
socialmente o popularmente se conocia o se conoce, mucha gente quiza todavia hoy en
Paraguay, ya no tanto espero.

No es lo mismo decir el pueblo Guarani, en el sentido de pueblos originarios,
descendientes directos de comunidades originarias guaranies, que mantienen tanto la
cultura, el idioma, los rasgos fisicos, el dia a dia cotidiano, etcétera, 0 mismo que
mantienen los rasgos fisicos, pero ya estan totalmente adentro de la sociedad, no
manteniendo su cultura, propia de su comunidad. Asi como tenés gente que es
paraguaya, obviamente descendiente quizas de guaranies, o muchos no, la mayoria de
los paraguayos somos criollos, somos como todos los latinoamericanos, una mezcla de
pueblos originarios y la colonizacion que vino de Europa. Algunos seran descendientes
de franceses, otros de ingleses, alemanes, italianos, espafioles, etcétera. Pero, teniendo
en cuenta una cuestion de rasgos fisicos, no es lo mismo decir un guarani de un pueblo
originario, que decir un paraguayo criollo, es importante distinguir esto.

Podemos hablar de pueblo Guarani paraguayo y de pueblos aborigenes de la familia
Guarani, ahi si se amplia la poblacion, pero es importante diferenciar eso, porque
problematicas con relacion al idioma hay un montdn, sociales, politicas, y estan
atravesadas por varias cosas. Por ejemplo, vos tenés las comunidades de pueblos
originarios que mantienen, obviamente, los rasgos fisicos, su cultura, su forma de
desarrollarse, siguen casandose, siguen viviendo en comunidades, de alguna forma ya
atravesadas por cuestiones occidentales, que es como imposible, obviamente, hoy es
muy dificil encontrar pueblos originarios que mantienen todas sus culturas, o sea todas
sus practicas culturales vivas. ¢ Estas hablando en general o de Buenos Aires? Estoy
hablando en general, pero también en Buenos Aires. Yo te hablo de Paraguay, para
hacer como un mapeo, y después hablamos de esa gente de Paraguay que justamente
migra a Buenos Aires.

Ademas, una cosa es declararse guarani, otra cosa es ser guarani, otra cosa es ser
guarani por una cuestion cultural. Yo evidentemente no soy guarani, 0 sea no soy un
descendiente directo de pueblos originarios, no vivo en una comunidad ni tengo la
cultura de estas comunidades originarias, soy un criollo, pero yo me defino por una
cuestion cultural como un ciudadano paraguayo, obviamente bilingiie, hablo el espafiol
y el guarani, con una valoracion de forma positiva enorme de la cultura guarani, pero ya
por una cuestion de caracteristicas fisicas soy una mezcla entre pueblos originarios y las
personas gque en algin momento colonizaron América. Por una cuestion sentimental,
emocional, yo me considero obviamente guarani, porque soy descendiente de esa
comunidad que tiene sus raices antiguas y ancestrales en Paraguay, pero esto tiene que
ver con una cuestion mas emocional. Ahora, el cacique guarani que vive en el

208



conurbano bonaerense puede declararse guarani por una cuestion emocional igual que
yo, pero €l es guarani, él es descendiente guarani, mantiene la cultura de los pueblos
guaranies, justamente estd haciendo rituales y celebraciones dentro de lo que es su
cultura. Pero esta bueno diferenciar, o sea no es lo mismo. Ademas, el migrante comdn
de Paraguay que viene aca, basicamente habla el guarani que yo hablo y que damos en
esta clase con diferencias regionales de formas, de acento, de uso, de palabras, pero es
el guarani. Después, obviamente, las comunidades originarias, dependiendo de que
familia, también hablan guarani, pero cada uno mantiene su dialecto, como pueblo,
como etnia.

Me dijiste que no eres profesor, entonces ¢por qué trabajas aqui? ¢Como tienes
contactos con la universidad? El curso de guarani se dio dentro de un formato de
extension universitaria. Las extensiones universitarias son como cursos o talleres cortos
de tres meses, semanales, hay diferentes formatos, pero son extensiones universitarias
porque no se hacen dentro de la malla curricular de una carrera, sino que se hacen como
actividades extra. Una extension de la universidad te soma puntos dentro de la carrera,
pero no es obligatoria, es opcional. Dos investigadoras lingiistas argentinas presentaron
un proyecto a la Facultad de Filosofia y Letras, para dictar cursos en guarani, y una de
ellas es investigadora en el CONICET. Se trataba de cursos de extension universitaria
en la UBA, tenian una docente que tenia que dar las clases y no pudo dar las clases,
entonces empezaron a buscar quién podia dar clases de guarani.

La verdad es que aca no hay.. Yo no te puedo decir que en toda la comunidad paraguaya
que vive en la Argentina no haya docentes de guarani, porque mentiria, seguramente
somos muchos teniendo en cuenta que en Paraguay somos seis millones, seguramente
hoy siete o ocho, porque el Gltimo censo es de hace diez afios y no me acuerdo, pero
seguramente somos mas, y que un millén que vive en la Argentina es un monton, o sea
estamos hablando de méas del 10% de la poblacion, aproximadamente. Es un montén de
gente que migra por falta de oportunidades en el pais, pero obviamente la mayor
cantidad de gente esta concentrada en Provincia de Buenos Aires y en Buenos Aires
Capital, porque vienen justamente en busca de trabajo y se forman los cordones de
pobreza y estas situaciones que se repiten en muchos lugares.

¢ TU te viniste aqui para ensefiar guarani? No, yo vine a estudiar. Yo me considero
un exiliado académico en mi pais, porque lo que yo vine a estudiar mi pais no me lo
ofrece, entonces no tenia opcion de quedarme en mi pais porque queria estudiar cine y
mi pais no me ofrecia una universidad pablica donde estudiar. Entonces, yo vengo por
decision, no paso el calvario que pasan un monton de paraguayos al venir, porque no
tienen dénde dormir, no tienen qué comer, no tienen trabajo, vienen sin tener nada, por
la desidia de un estado que no responde a las necesidades de la poblacién. Vienen a un
pais que les ofrece otras garantias que en Paraguay no tienen: salud gratuita, educacion
gratuita, trabajo y muchas otras cosas mas porque esa es la verdad. Entonces, migra
mucha gente que viene justamente en busca de trabajo y la mayoria de la colectividad
paraguaya esta en Capital o en Provincia de Buenos Aires.

Yo, hace poco y no desde tanto tiempo, estoy cursando la carrera, estoy estudiando
ahora. Como te decia, se dio el proyecto, yo soy licenciado en comunicacion en
Paraguay Y a través de una amiga antropdloga hicieron el contacto, estaban buscando
una persona que diera el curso, llegaron a mi, tuvimos una reunion en la que nosotros
hablamos, me presentaron el programa, me presentaron los materiales de estudio para el
curso, etcétera. En esa reunion yo les dije de darme tiempo, que iba a leer los materiales
y el programa e iba a ver si realmente tenia.. Es como si a ti te digan “ensefie italiano”,
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vos conoceés el idioma, hablas el idioma, viste toda tu vida el idioma, en el colegio, en la
escuela, en todas partes, pero nunca lo ensefiaste. Pero, por las carreras que yo hice y
otras cosas que he hecho en la vida, tenia ciertas herramientas que me facilitaban, y
cuando leo el material, siento que tengo la capacidad de dar el curso, me reino con
ellas, acepto y empiezo a dar el curso de extension universitaria de guarani en la UBA
de Filosofia, que esta4 en Puan. Doy el curso, hay mucha gente interesada de diferentes
lugares, que tienen que ver mucho con la investigacion también, o sea antropologos,
linguistas que estudian el idioma, socidlogos que estan trabajando con comunidades que
hablan el idioma.

¢Hubo nunca gente atendiendo el curso que no conoce el idioma y que esta
interesada porqgue la familia lo hablaba o lo conocia? De la gente que te digo, hay
mucha gente que nunca tuvo contacto con el idioma més alla de escuchar alguna vez
algo en el colectivo o el alguna conversacion. Entonces, ¢no se trata tambien de
paraguayos que no tuvieron la posibilidad de estudiar? No. Si, hay hijos de
paraguayos, que inclusive son argentinos por ejemplo, o que son de otros paises pero
tienen ascendencia familiar paraguaya, escucharon el idioma, les interesa y lo estudian
por eso. Hay otras personas, como te decia, que lo hacen mas por una cuestion de
investigacion, de estudiar el idioma porque después lo van a tener que aplicar en sus
trabajos, porque trabajan con comunidades donde hablan guarani. Hay otras personas
que, por ejemplo, trabajan con plantas, botanica, y muchas de las plantas
latinoamericanas tienen nombres muy ancestrales y muchas de ellas en guarani,
entonces quieren conocer el idioma y por eso estudian. Hay personas que tienen
familiares paraguayos, que son argentinos y no migrantes, pero tienen algin amigo o
algo, 0 son argentinos y se casan con una mujer paraguaya y estudian guarani por eso.
Hay como una variedad de gente y del porqué estudia.

El curso tuvo muy buena aceptacion, fue muy bien, la gente terminé muy contenta con
el curso, entonces se plante6 ese mismo proyecto en el Laboratorio de Idiomas donde
estamos ahora. En este Laboratorio de Idiomas se presentan el programa y el proyecto,
se aprueban y estamos dando el curso de idioma guarani, que lo estoy haciendo yo solo
y para el otro cuatrimestre ya tenemos dos modulos. Este es un curso basico, pero
¢hasta dénde llegara el nivel? Esto empez6 ahora, empezé el afio pasado con el curso
de extension universitaria. Este afio el Laboratorio de Idiomas lo incorpora a su oferta
de idiomas y empezamos este cuatrimestre con el nivel 1, que es este, y el otro
cuatrimestre se vuelve a ver otra vez también el modulo 1. Este es mi segundo grupo.
¢El material didactico llega de Paraguay? ¢Lo trajiste ti? ¢O es algo que te da la
facultad? (Lo encuentras aqui en Buenos Aires? Las linguistas que prepararon el
proyecto, lo hicieron ya con la bibliografia, ya con el programa armado, ya con todo. O
sea, ellas presentaron un proyecto ya con, inclusive, una docente que iba a dar el curso.
Ellas presentaron el proyecto, se aprueba el proyecto, y ya tenian todo, solamente le
faltaba el docente porque se le habia caido. Y ahi fue que llegaron a mi, a través de
ciertos contactos, 0 sea una amiga antropologa que es argentina, que sabia que yo
hablaba guarani, que era paraguayo, que como tenia la licenciatura en comunicacion
ensefar una lengua no me iba a costar tanto, solamente que docente de guarani no soy.
Llegaron a mi, hablamos, y pas6 eso que te contaba, pero ya ellas tenian el material,
tenian la bibliografia y la bibliografia se encuentra aca. Habia una libreria paraguaya,
para que puedas ver la cantidad de paraguayos que hay también acé, que se cerrd ahora,
y eso también te da otro dato porque ¢por qué se cerrd? Creo que en algin momento le
fue bien y ahora cerraron.
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Muchos me cuentan que en los ultimos afios se ha empezado a percibir un cambio.
Ahora que vives aqui desde hace un par de afios, ¢lo percibes en el dia a dia este
cambio? Me refiero a nivel institucional y social, considerando la discriminacién
que sigue existiendo. Es imposible negar que en toda Latinoamérica, incluida
obviamente Argentina, hubo un cambio social muy interesante, muy importante, que
hizo caer un montdn de paradigmas a nivel econdémico, a nivel politico, a nivel cultural,
de forma muy fuerte, en estos Gltimos quince afios también, si se quiere. Yo vivo en
Argentina hace dos afios y medio aproximadamente, entonces no puedo hablarte de mas
de eso porque mi experiencia es la de dos afios y medio viviendo aca, pero yo nunca
vivi una situacion de discriminacion, nunca. Nunca vivi una situacion de xenofobia. Las
personas con las que me relaciono, la mayoria obviamente argentinas aunque también
me relaciono con muchas personas de otros paises, la mayoria, no digo todas, valoran el
guarani, lo ven como algo muy valioso poder tener la posibilidad de haber nacido en un
pais bilinglie y hablar dos idiomas. Y es eso, o sea el valor de eso, hablar dos idiomas,
de cuna basicamente.

Este curso en particular estd planteado asi de entrada en el proyecto, estd enfocado
obviamente en hacer un recorrido gramatical, porque no podés conocer un idioma sin
gramatica, esto es l6gico, o sea no podés armar oraciones sin tener gramatica, pero esta
enfocado en un guarani conversacional, coloquial, cotidiano. Pero, vos tenés un guarani
mas académico, mas purista, que tiene esa intencidn de preservar el idioma, para que no
se pierdan palabras, que es un trabajo valiosisimo, y luego tenés cursos como este. Lo
que te da eso es la posibilidad de darse cuenta de cdmo en la Argentina se estad dando
lugar a cursos de guarani en instituciones importantes como la UBA, en el Laboratorio
de Idiomas de la UBA en el que se ensefian idiomas totalmente hegeménicos e
imperialistas como el inglés, el francés, el italiano, el chino.

Como te contaba, empezamos con el modulo 1 ahora, y para el proximo cuatrimestre ya
tenemos el modulo 1, para la gente que empieza de cero, y el 2, para la gente que tomo
este curso. Dos mddulos significa mas personas, hay mucha gente interesada. Hasta
ahora el proyecto va hasta ahi, vamos a ver que pretende después el Laboratorio de
Idiomas, pero si hay una abertura del Laboratorio de Idiomas de la UBA, de Filosofia,
de que las lenguas originarias, tanto guarani, mapuche, quechua, gom, etcétera, estén
realmente dentro del Laboratorio y se ensefien.

¢Qué me puedes decir del Movimiento 138? ElI Movimiento 138 es un colectivo de
resistencia cultural que se forma por personas, la mayoria somos migrantes paraguayos
que vivimos en Argentina y la mayoria en Buenos Aires, todos casi. Se forma después
del golpe de estado que se dio en Paraguay el 22 de junio de 2012, cuando se remueve a
Fernando Lugo, que era el presidente constitucionalmente electo en ese momento. La
indignacién de la gente migrante que vivia aca hizo que vaya a manifestarse frente al
Obelisco. Fue mucha gente, gente que ni se conocia y migrantes se juntaron ahi en la
indignacion por el golpe que se habia dado en Paraguay, asi se conforma este colectivo.
Este colectivo esta trabajando desde el golpe de estado, ya pasaron tres afios que viene
trabajando fuertemente por problematicas sociales y politicas del Paraguay, de la
Argentina y de Latinoamerica, pero su eje, su foco, esta principalmente en Paraguay.
Entonces, visibilizar causas sociales, problematicas de tierra, problematica campesina,
problematica migrante. No esta relacionado con una comunidad en particular o con lo
indigena en particular, sino que tiene que ver con la lucha social del pueblo paraguayo.
Dentro de esa lucha social del pueblo paraguayo esta la lucha de los pueblos originarios,
estd la lucha del campesino, esta la lucha del obrero, esta la lucha de la educacion, la
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lucha de la salud, la lucha del urbano, la lucha del migrante que sale de su pais porque
no tiene oportunidades y que quiere volver pero no puede porque hay un Estado que no
le da nada, no le ofrece nada.

¢Por qué el colectivo tiene ese nombre? Porque el Articulo 138 de la Constitucién
Nacional Paraguaya dice, aunque no te lo pueda decir exactamente, que el pueblo se
puede levantar contra a un poder que considera de facto, tirano, cuando un poder factico
usurpa el poder o las instituciones democraticas del pais. Ese articulo de la Constitucion
habilita el pueblo a levantarse contra a ese poder factico. Asi nosotros consideramos al
gobierno de Fernando Lugo, que ya no esta, pero consideramos que la eleccion posterior
de un nuevo presidente fue simplemente toda la cristalizacion de ese golpe de estado.
Entonces, consideramos al gobierno que siguié un gobierno de facto y utilizamos ese
articulo de la Constitucion para nombrarnos como colectivo, Movimiento 138, pero
como pueblo nos levantamos contra a ese poder factico, basicamente. Militamos desde
Buenos Aires, pero acompafiamos todas las luchas que se dan en Paraguay: sociales,
campesinas, indigenas, de mujeres, de los nifios, toda bandera de lucha que podamos
levantar la levantamos, desde la migracion. EI Movimiento 138 solamente existe en
Argentina, es un movimiento politico, no partidario, es un movimiento de personas que
basicamente lo que hacen es reivindicar cuestiones sociales del Paraguay y de
Latinoamérica, pero es de Buenos Aires, con la migracion de paraguayos que salio
indignada a manifestarse contra al golpe. Pero, si ya hay muchos comparieros del 138
que hoy viven en Paraguay porque volvieron, pero el Movimiento trabaja aca en
Argentina.

Que tu sepa, ¢;qué importancia tiene hoy el guarani en la educacion, la
administracién y los medios de comunicacién en Buenos Aires? No puedo decirte
con exactitud la importancia que tenga el guarani como idioma, 0 como cuestion
cultural, desde las instituciones del Estado argentino a nivel macro, pero si reconozco
una interés cada vez mas grande de personas de diversos espacios, que por necesidad
profesional o busqueda de otros recursos linglisticos menos hegemonicos, se inscriben
en los cursos de guarani que dictamos y en otros cursos de otras instituciones. Estos
cursos existen porque hay una demanda de aprender el idioma, y es positivo que el
Laboratorio de Idiomas de la Facultad de Filosofia y Letras de la UBA, dé un espacio a
las lenguas originarias como el guarani, el gom y el mapuche, entre otros. En los medios
de comunicacion no veo al idioma muy presente, pero Ultimamente el cine ha
resignificado, o tratado de resignificar historias contadas desde la idiosincrasia pura,
introduciendo el guarani al guion, ya que hay muchos pueblos en el interior de
Argentina que hablan guarani.

¢Crees que lo pueblos originarios en Buenos Aires quieren un cambio? /Y los
guaranies? ¢;Qué hacen para conseguirlo? Definitivamente creo que los pueblos
originarios quieren un cambio, pero hablo en genérico de la problematica social de los
pueblos originarios, no del idioma en concreto, ni lo reduzco a las comunidades
guaranies. Para reivindicar sus derechos, los pueblos originarios se manifiestan como
todos los ciudadanos, pero sus reclamos lastimosamente hasta ahora no son escuchados.
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Belén, Sofia, Rafael

Estudiantes de guarani — Laboratorio de Idiomas — UBA;

Thomas Valenzuela

Paraguayo y ensefiante de guarani — Laboratorio de Idiomas — UBA; 10 de Julio de
2015

¢Sois estudiantes? ¢ Cuantos afios tenéis? ¢;Habéis asistido nunca a otras clases de
guarani a parte de estas? ¢Queréis asistir a otras clases en el futuro? ¢Cdmo
conocisteis a este curso? ¢A través de la UBA o en Internet? ¢Porqué asistis a este
curso?

Belén: yo soy Belén, tengo 27 afios y conozco el curso porque me recibi de profesora de
historia en la UBA, entonces como estudiaba en la UBA conocia el Laboratorio de
Idiomas, y empecé a estudiar guarani porque trabajo en una escuela donde hay una
comunidad paraguaya muy importante, entonces los chicos hablan el guarani, y si,
quiero seguir estudiando.

Sofia: me Ilamo Sofia, tengo 25 afios y conoci esto por una publicidad en el subte. Yo
ya estaba interesada en estudiar y sabia que por algun lado se daban clases de guarani.
Quise estudiar por lo relacionado con la cultura, como es un idioma milenario que
resistié a todo y se sigue hablando. Pero, hay otros idiomas originarios, ¢por qué el
guarani? Porque entendi que el guarani llegd hasta Buenos Aires y, como yo soy de
Buenos Aires, me interesaba la lengua que se hablaba en este lugar desde hace miles de
afios, por relacion a la naturaleza y como nombraban las cosas. Y si, quiero seguir
estudiando.

Rafael: yo soy Rafael y la edad lo la digo porque soy madurido ya con tanta gente
joven. Soy profesor universitario y estoy aca, en realidad, por una cuestion familiar,
porque por parte de mi mama toda la familia es paraguaya, de hecho mi mama naci6 en
Asuncidn. Siempre me razonaron las palabras en guarani, entonces en algin momento,
ya siendo grande, empecé a revalorizar las cosas que habia escuchado en el infancia y
me dieron ganas de aprender el idioma. Hice toda una travesia para intentar encontrar
un curso de guarani y la primera vez que lo pude lograr fue ahora, en este curso. Muy
interesante porque yo, en realidad, soy fisico pero trabajo el tema aprendizaje y me
interesa también no solamente aprender el guarani, sino estudiar cémo se aprende el
guarani. Yo naci acd, pero siento que soy paraguayo también de alguna manera, porque
yo nunca estuve alld. De hecho, yo tengo a mi tia y, cuando empecé a aprender aca,
comencé a hablar algo con ella y estd absolutamente feliz de que yo pueda hablar con
ella algo de guarani. Otra cosa muy interesante es que descubri la belleza del idioma
guarani, estoy descubriendo un montén de cosas, incluso en unas cosas extras que estoy
leyendo se dice que es un idioma tan regular que se puede utilizar para la linguistica
matematica, imaginate. La verdad es que me encanta, un poco me enamoré del idioma.
Tengo toda una influencia familiar por parte de mi madre, mi papa no era paraguayo
pero se casé con una paraguaya, entonces en mi casa cuando éramos chicos se
escuchaba el guarani, la comunidad paraguaya siempre estaba presente. En realidad
siempre, de alguna manera, me senti perteneciente a esa cultura y, ademaés, hay un
adicional: yo soy un luchador por los derechos humanos y ese tipo de cosas, y aca suele
haber discriminacion, con las personas de los paises limitrofes especialmente. Entonces,
es como un adicional que a mi me hace sentir como una necesidad de pertenecer y de
manifestarlo. Una cosa interesante es que en la universidad yo tengo estudiantes que son
paraguayos Y, especialmente las chicas, se niegan a decirme que saben guarani.
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Después, cuando ven cudl es mi actitud, cambian, pero esto tiene que ver mucho con la
discriminacion que hay acd, en la sociedad en general.

¢Por qué creéis que hay discriminacion?

Rafael: en Latinoamérica es muy comun, incluso dentro de las comunidades que son
discriminadas aca. Yo creo que la discriminacion tiene que ver con toda la cuestion
econdmica. Pero eso pasa en Europa también, con la gente que viene de Africa. La
discriminacion es genérica en la sociedad, pero en la universidad hay menos.

Sofia: la persona misma siente verglienza, porque a mi me pasé también. Yo estudio en
la UBA y tenia un compafiero, porque ahora ya terminamos, que me contd que
estudiaba guarani y me dijo que hablaba. Yo le pregunté si me ayudaba a pronunciar
unas letras, que vi que eran dificiles, y no quiso pronunciar ninguna letra nunca, y me
dijo que habia sufrido discriminacion en el secundario, alld en el colegio, cuando vino
de alla.

Belén: yo creo que tiene que ver con que.. Cuando se dieron las oleadas migratorias
paraguayas y bolivianas, quienes migraron estaban relacionados con un estrato social
mas bajo. Quienes vinieron a la Argentina, y muchos de los paraguayos en su mayoria,
eran pobres y lo siguen siendo. Viven asentados en villas de emergencia, entonces me
parece que tiene que ver con eso, el hablar otro idioma no es por hablar otro idioma sino
que se relaciona con eso. El paraguayo es pobre, es un inmigrante que vino aca por eso.
Para mi tiene que ver con eso. Pero no todos los paraguayos son pobres. Por supuesto
que no, hay un montén de inmigrantes que son de clase media, pero la mayoria, en sus
oleadas migratorias tanto bolivianos como peruanos y paraguayos, los que vinieron
fueron pobres y se instalaron en barrios pobres.

¢La discriminacion es igual para todos?

Thomas: no, no es igual para todos, pero depende del contexto. Vos tenés en la
Argentina, aproximadamente, m&s de un millén de inmigrantes paraguayos, cifras
extraoficiales. De ese millén yo no te puedo dar una cifra exacta, pero, de acuerdo a un
monton de cosas, creo que el 90-95% es gente pobre de los cordones de pobreza de
Paraguay y de las zonas campesinas. Campesinos que fueron expulsados porque no
tienen tierras, campesinos que fueron a formar parte del cordén de pobreza de
Asuncion, pero Asuncion tiene mucho menos oportunidades que Buenos Aires, y
terminaron migrando. Entonces, el 90-95% de la migracion paraguaya y de toda
Latinoamérica es pobre, y después hay un porcentaje obviamente de clase quizas media
0 medio-alta, o con acceso a la educacion universitaria, 0 que tiene otro tipo de trabajo,
0 gue no tenia oportunidad de trabajo siendo una persona formada alla que vino a la
Argentina y que obviamente no sufre quizas la discriminacion xenofébica que sufren los
pobres. Se da basicamente por una suma de factores: por ser pobre, lo mismo que pasa
al argentino pobre discriminado; por ser pobre y paraguayo; por ser pobre, paraguayo y
de color de piel oscura; por ser pobre, paraguayo, de piel oscura y mujer; por ser pobre,
paraguayo, de piel oscura y menor; o sea, es una suma. La discriminacion existe, es
latente y no solamente pasa en Paraguay, pasa en toda Latinoameérica y pasa en el
mundo. Yo soy paraguayo, estoy hace dos afios acd en Argentina y nunca fui
discriminado. Pero no soy pobre, vivo en Capital, tengo estudios universitarios. De
alguna forma, en una cuestion de construccion de tratos sociales, estoy en otro lugar,
maés alla que yo me sienta parte y acomparie plenamente a esa gente que no esta en el
mismo lugar en que estoy yo. Pero si, hay gente discriminada, y es asi.
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Sebastian Valverde

Antropologo; Profesor de Antropologia Econdmica, del Seminario de Antropologia
Rural y del Seminario Etnicidades y Territorios en Redefinicion de la Maestria del
Doctorado en Antropologia Social - Facultad de Filosofia y Letras — UBA; integrante
del equipo de investigacion del proyecto UBANEX; 3 de Agosto de 2015

En este folleto tratamos el tema de la interrelacion entre lo rural y lo urbano, que explica
por qué las organizaciones indigenas tienen mas presencia en los territorios y por qué
los territorios empiezan a vincularse con la ciudad. Nosotros, en el nuevo folleto, vamos
a trabajar bastante esto, por ejemplo los mapuches que migran a la ciudad de Santiago
de Chile. En Chile, un tercio de los mapuches no vive la araucania chilena si no en
Santiago de Chile, un dato impactante y la gente no lo sabe. ; Como conseguisteis estos
datos? Todos venimos analizando, venimos trabajando hace afios. Estos son datos que
estan publicados en varios trabajos académicos de Chile, y ademas nosotros tenemos
mucha relacién con los chilenos. Los datos ahi mismo decimos que son aproximados, lo
que pasa es que hay muy poca informacion en Argentina sobre los pueblos indigenas, y
hay poca informacidn porque muchas veces hay muchos prejuicios, entonces se repiten
cosas erroneas. El problema de la estadistica es que no es neutral, el problema de la
estadistica tiene que ver con que a partir de los prejuicios recién hace muy poco se
empez0 a preguntar por los pueblos indigenas, en realidad hubo dos censos, nada maés,
que es muy poco, pero en los cuales ya se ha empezado a preguntarle a los pueblos
indigenas en base al criterio de la autoinscripcion. Hasta ese momento no se empleaba
ese criterio.

En los afnos 60 se hizo un censo donde se decia, quizds por las pautas culturales
erroneas de esa epoca, que para ser indigena habia que vivir en el lugar originario, habia
que hablar la lengua o habia que manifestar pautas culturales tradicionales. ;Como
hago, yo antrop6logo, para saber que un indigena manifiesta sus pautas culturales? No
es facil eso, porque muchas veces esta oculto eso. Y, de hecho, en Bariloche hemos
trabajado con el pueblo Mapuche de Patagonia, donde ellos celebraban la fiesta de San
Juan, que es una fiesta catélica, y no aparecian como indigenas, yo podria decir que son
criollos porque festejan la fiesta de San Juan, pero en realidad la fiesta de San Juan se
festeja porque el santo de San Juan en América Latina es el 24 de junio, y el 24 de junio
es el afio nuevo de los pueblos indigenas de toda América Latina, entonces entre los
pueblos indigenas se popularizo la fiesta de San Juan como manera de festejar el afio
nuevo indigena oculto, tapado, y en muchos casos la misma gente indigena ya no sabia,
es una tradicion hacer la fiesta de San Juan, se transmitio de generacion en generacion,
pero no sabian que estaban festejando el afio nuevo indigena. Entonces, si uno dice que
para ser indigena tienen que hablar la lengua o manifestar algunas ceremonias o alguna
cuestion cultural tradicional, ellos en esa época quedaban fuera. Lo que pasa es que era
una vision muy culturalista la de esa época, que creia errbneamente que para ser
indigena tenian que haber otra cultura y manifestar esos aspectos culturales, y a veces
en el nivel en que se tiene que haber una ceremonia. Habia cosas que podian ser mucho
mas profundas y no las puedes ver en una ceremonia. Ademas, en muchos casos, no
podian hacer ceremonias porque los perseguian y las hacian en secreto. Entonces,
¢cOmo vas a decir que para ser indigena hay que haber una ceremonia cuando capaz que
la ceremonia la hacian en secreto? Porque no te lo van a decir a vos. Lo que pasa es que
eso recién hace pocos afios empieza a cambiar, tambien estos pueblos, por ejemplo hace
unos afios, en muchas ocasiones para la fiesta de San Juan empiezan a decir que se trata
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del afio nuevo de los pueblos indigenas, luego van a festejar el afio nuevo y no la fiesta
de San Juan. La fiesta de San Juan se hace mucho menos ahora, porque se empez0 a
hacer el afio nuevo indigena.

¢Usted es profesor de antropologia? Si, yo soy profesor en la materia Antropologia
Economica, en el Seminario de Antropologia Rural y en el Seminario Etnicidades y
Territorios en Redefinicion de la Maestria del Doctorado en Antropologia Social. Y hay
una comunidad guarani que trabaja con nosotros que esta en Glew, en el partido de
Almirante Brown, Gran Buenos Aires. ¢Hay solo una comunidad guarani que
trabaja con vosotros? Si. Hay més en José C. Paz, en Moreno, pero no trabajan con
nosotros. Lo que pasa es que incluso no hay un mapa de las comunidades urbanas, no
estd, no lo tiene tampoco el INALI. Es bastante dificil armar ese mapa, no es una babada,
es dificil cruzar los datos, porque justamente hay comunidades que no estan
reconocidas, algunas estan reconocidas por la Provincia, otras estan reconocidas por la
Nacion, muchas estan reconocidas como otra cosa, por ejemplo como cooperativa de
artesanos, entonces detectar que es eso no es facil. Hay un desconocimiento absoluto del
tema. En la medida en que empiezan a aparecer mas comunidades va a empezar a haber
mas trabajo, entonces es un poco como el tema de las mujeres. Hubo una marcha, acé en
Argentina, sobre la violencia de género, y es como que se empezd a hablar mal de la
violencia de género y por eso se empezd a investigar mas, y como se investiga mas hay
mas informacion. También se decia que no hay estadistica como si fuera tan mal que no
habia estadistica y, en realidad, es bastante dificil detectar las estadisticas de violencia
de género, porque una cosa es que la mujer te diga que la pegd el hombre y otra cosa es
que la mujer golpeada al preguntar te diga que se cayd. Esto significa que se sabe muy
poco del tema, no se entiende la complejidad del tema, por eso también se simplifica
diciendo que no hay estadistica. Son problematicas publicas dificiles de detectar, eso es
lo que pasa con los indigenas: muchas veces tienen personeria de Nacion, muchas veces
tienen personeria de Provincia, la mayoria urbana no tiene personeria de nadie, no estan
registrados, otros son cooperativas, pueden ser grupos de artesanos. No quiere decir que
ese mapa no se puede hacer, porque el INAI lo deberia hacer, pero la verdad es que no
esta hecho.

¢Sobre qué base el INAI financia proyectos o reconoce las comunidades? EI INAI
estd desbordado. Le faltan todos los técnicos, le desborda totalmente la situacion. Y
también estan corriendo detrés de los proyectos grandes en vez de poder solucionar las
cosas de fondo, entonces con cosas como estas no pueden avanzar. No van a hacer este
proyecto, yo estuve con ellos hace una semana, ellos no conocian a este proyecto. ¢Qué
es este encuentro que tenéis el sdbado? Es con la comunidad de San Pedro, Provincia
de Buenos Aires, pero son invitadas varias comunidades, van a mostrar todo el tema de
educacion intercultural. Lo hacemos de forma conjunta, lo organizamos de forma
conjunta nosotros con la comunidad. Lo hacemos en la comunidad, son charlas, se
muestran videos, se muestran varias cosas, nosotros tenemos unos videos que hemos
hechos, hicimos un video sobre la masacre de Napalpi, en el afio 1924, donde mataron a
unos 700 indigenas mas o menos. Ellos conmemoran mucho la masacre de Napalpi, se
estd recuperando mucho la historia de la masacre y ahora hicimos un video en base a
eso0. Después también nos hicieron unas entrevistas por television, que esta saliendo en
la Television Publica, Canal 7, un canal estatal. Nos hicieron una entrevista mostrando
la comunidad.

¢Quién participa a estos encuentros, a parte de su equipo y de los miembros de la
comunidad? ¢Puede participar cualquier persona? En general, tratamos de que no
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caiga un desconocido, que no se sabe qué quiere. Uno también quiere ver quién se mete,
porque a veces hay gente que no tiene buenas intenciones. Hay gente que, como esta en
contra de esos reclamos, puede sacar informaciones, en general se trata de saber todo el
mundo quién es, 0 sea Si VoS querés venir podés venir porque yo te invito, pero siempre
se trata de saber quién se mete, porque si por ejemplo se esta de ceremonia y se tiene
que respetar y esa persona empieza a molestar, es muy dificil manejar esta situacion. En
general, se trata de controlar siempre quién se mete en estos encuentros, hay gente que
los puede mal utilizar, que puede sacar la foto y decir que hubo nada mas que cincuenta
personas, como si fuera poco, y decir todas las cosas. Siempre por una cuestion de
respeto, de hecho la comunidad esta abriendo su espacio privado, no es en la calle el
encuentro, es en el &mbito del espacio de la comunidad, es cuestion de respetar eso.
Entonces, si, gente de afuera puede ir, pero yo diria que tiene que ser invitada por
alguien, para poder controlar un poco la cosa.

Yo hice la carrera de grado en Antropologia, acd en la Facultad, y después hice un
doctorado centrado en lo que es el pueblo indigena Mapuche de Patagonia. Y ahora
estoy trabajando con el pueblo Mapuche en Patagonia y con indigenas urbanos, las dos
cosas, estoy dirigiendo proyectos en relacion a los dos temas, un poco porque fue
surgiendo esta teméatica de comunidades urbanas acd, que se iban organizando, como
reafirmando, fueron surgiendo, se fueron reorganizando. Este tema fue apareciendo
cada vez més y empezaron también estudiantes a trabajar el tema, como este chico que
trabaja conmigo que ahora es becario, Juan Engelman. Asi que fue surgiendo cada vez
mas la tematica de indigenas urbanos, empezamos a trabajar mas activamente y ahi
fueron surgiendo trabajos con ellos de forma conjunta, como la posibilidad de hacer este
folleto. Estos materiales son para ellos, para las comunidades, y esto va generando
mucha repercusion también en los organismos publicos. ¢Este proyecto se desarrolla
dentro de la Facultad de Filosofia y Letras o es un proyecto separado? Es un
proyecto financiado por la Universidad de Buenos Aires, proyecto UBANEX, seria
como una extension de la UBA. ;Por comunidades urbanas se entienden las del
conurbano? Si, pero también pueden ser urbanas en el interior del pais. ¢No se trata
solamente de la zona de Buenos Aires? No, lo que pasa es que estamos trabajando
sobre todo en Buenos Aires, pero también vinculandolo con la zona de Patagonia.

¢En qué consiste el proyecto? Este es el proyecto anterior, ahora empez6 uno nuevo.
En los proyectos, siempre uno es la continuacion del otro. Apuntan a contribuir a
visibilizar la cuestion indigena urbana, que se sabe muy poco del tema, casi nadie sabe
del tema, y a apoyar mucho a las organizaciones y a las comunidades indigenas urbanas
en visibilizarse, ademas porque esto para ellos tiene mucha importancia, que la
universidad apoye esto, les da mucha legitimidad. Entonces, cuando ellos van a un
municipio, van a una escuela, van a un organismo publico, muestran que la universidad
los apoya en esto, y para ellos es muy importante. Y nosotros aprendemos mucho en
trabajar con ellos, tenemos los textos académicos pero nos ayuda mucho trabajar con
ellos, porque podemos repensar muchas cuestiones a partir de la interaccion con ellos.
¢En qué consiste el nuevo proyecto? ¢ Como visibilizar? A través de materiales como
estos folletos. Estamos terminando un libro que tiene ya 500 paginas, nos llevé tres afios
hacerlo, pero lo estamos terminando. Es el libro mas completo que va a haber en
Argentina de indigenas urbanos. Se trata también de poder hacer materiales para
distintos ambitos, trabajar tanto con materiales tedricos, mas tradicionales de alguna
manera, como un libro o estos folletos que buscan contribuir a poder difundir la
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cuestion. El hecho de que circule un libro de 500 paginas permite que se le entregue a
diputados y a diferentes funcionarios.

¢Las comunidades del conurbano estan informadas de la existencia del proyecto?
No, para nada, muchos no saben. Las comunidades tienen relaciones entre si, algunas no
tanta cerca de otros, hay redes entre ellos, pero no quiere decir que todos estén
articulados con todos, ademés muchas veces hay peleas personales y disputas
personales, entonces a veces no hay mucha relacion. Nosotros no trabajamos con todas,
porque eso es imposible, porque no hay recursos, no hay manera. Si yo tengo que
invitar a todos a un panel y hacemos un panel con treinta dirigentes, ni pueden treinta
personas hablar en el panel, ni tampoco tenemos treinta pasajes, entonces trabajamos
con cinco o seis comunidades. Después, si alguna vez quieren participar a una actividad
son bienvenidos, pero.. Tampoco la intencion es la de dejarlos afuera, si ellos se acercan
a una actividad y quieren aportar algo es buenisimo, pero hay relacion mas con algunos,
se viene trabajando activamente con algunos y se fueron haciendo asi vinculos y redes
entre ellos, asi como hay otras comunidades que articulan con otros. Pero, si, claramente
nosotros somos los que mas estamos trabajando en el tema, porque eso se ve en las
charlas, justo el 26 de junio nosotros hicimos una charla, en la Facultad, con dirigentes
indigenas urbanos.

Entonces, ¢el objetivo es solamente conseguir mas visibilidad? ¢Qué obtienen las
comunidades de todo eso? Ellos participan de distintos eventos como indigenas
urbanos, participan por ejemplo para este folleto, porque no hay nada hecho asi en todo
Gran Buenos Aires, y de hecho el nuevo va a ser el doble grande y va a hablar de cada
comunidad de la que nosotros trabajamos, tampoco nosotros podemos poner un texto de
una comunidad que no sabemos ni quién es. Y después ellos van teniendo beneficios,
van teniendo vinculos con nosotros. El trabajo les ayuda a acceder a veces, por ejemplo,
a politicas publicas en relacion a educacion intercultural. ¢Y ellos tienen la posibilidad
de proponer proyectos propios? Si, lo que pasa es que eso depende mucho de que
posibilidades hay. El proyecto no es para una escuela, el proyecto es para hacer folletos,
videos, llevar dirigentes a paneles que se hacen, hacer encuentros, etcétera. ;Y estas
cosas estan dirigidas a la poblacion de Buenos Aires o también a las instituciones?
Sobre todo a las comunidades, los destinatarios son las comunidades. Ellos los pueden
usar en su vinculacion con organismos como escuelas, Secretarias de Cultura y todo,
pero al principio siempre es un proyecto de la universidad con ellos. Después hay que
ver si otros proyectos se pueden efectivamente presentar, no es tan facil. Nosotros
también los ayudamos a escribir proyectos y eso, pero también en la medida de nuestras
posibilidades, porque los chicos que trabajan no es que puedan escribir proyectos,
normalmente son becarios para hacer tesis de doctorado.

¢Es la primera vez que se intenta visibilizar mas este tema? Muchas veces se ha
tratado de hacer, pero, en concreto, cosas como esta no hay. Nuestros proyectos son de
los primeros. Trabajo mucho en el tema Liliana Tamagno, desde la Universidad de La
Plata, que trabaj0 mucho con qom, después trabajé el doctor Véazquez en Rosario,
mucha gente trabajo, pero este es el caso donde tenemos estos materiales. Yo no diria
que otras veces no se ha intentado, muchas veces se intent0, capaz que no salié un
proyecto aprobado y no se pudo sacar un folleto, seria muy injusto hacia los otros decir
que no se intento, ya hace un rato que se viene intentando, incluso en el nuevo folleto
vas a ver que nosotros ponemos como dos paginas abocadas a experiencias de trabajo
anteriores a la nuestra con indigenas urbanos.
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¢Cuando empez06 vuestra experiencia de equipo con el proyecto UBANEX? Los
proyectos UBANEX que tenemos con indigenas urbanos empezaron hace tres afios,
pero un poco recogen la experiencia de mis directores, que trabajan hace treinta afios
con el tema. Son Alejandro Balazote, Juan Carlos Radovich y Hugo Trinchero, ellos son
los directores del programa “Economia Politica y Formaciones Sociales de fronteras:
Etnicidades y territorios en redefinicion”. Nosotros retomamos mucho la experiencia y
el trabajo de ellos, que venian trabajando con distintos pueblos indigenas del pais hace
treinta afios, en un trabajo siempre que articulaba la investigacion con la transferencia y
la extension. Pero si, en estos proyectos especificos, de indigenas urbanos, se empezo a
trabajar hace tres afos.

¢A quién se va a entregar el nuevo libro? A las comunidades, pero también a las
escuelas y a los organismos publicos. ¢ Incluso en la Capital? Si, lo que pasa es que no
se da a todas las escuelas, lo entregaremos a algunas, pero todo va dirigido a quien esta
con nosotros trabajando. Hay mas escuelas en San Pedro, en Provincia de Buenos Aires,
pero trabajamos siempre por intermedio de las comunidades, por ejemplo la comunidad
de San Pedro trabaja con muchas escuelas, entonces ellos van a repartir mucho en las
escuelas, por ahi va a circular mucho. Entre algunos organismos del Ministerio de
Educacion de la Provincia de Buenos Aires y no tanto en la Ciudad de Buenos Aires,
porque en realidad no estamos trabajando con comunidades en la Ciudad de Buenos
Aires, mas que nada el Gran Buenos Aires. A mi me parece que no hay comunidades en
Ciudad de Buenos Aires, es l6gico, porque estan en zonas mas pobres. Lo que pasa es
que tampoco se hace llegar un libro sin saber ni dénde, cuando lo podemos entregar en
San Pedro a un monton de escuelas que trabajan con las comunidades de ahi, o sea se va
a repartir entre quien esta vinculado con nosotros por trabajar este tema.

¢Usted que opina sobre el hecho de que los censos oficiales no reflejan la realidad?
Por prejuicios que sigue habiendo muy fuertes, de la gente y del encuestador. Hay una
anécdota: un encuestador esta encuestando a un indigena y le pregunta si pertenece a un
pueblo indigena, pero afiade que no quiere ofenderlo. Como que creia que decir que era
indigena era una ofensa, entonces pasa mucho de eso, muchas veces el encuestador no
se anima a preguntar, muchas veces es el mismo prejuicio del encuestador, que por
ejemplo dice que la encuesta estd hecha para el Chaco, no hace la pregunta en la Ciudad
de Buenos Aires, muchas veces el entrevistado no quiere contestar. Yo no se qué datos
te mostraron en el INAI, pero ahora hay un 3% mas o menos de poblacion que se
considera indigena, es bastante alto. Lo que pasa es que hay que ver qué datos usaron
ellos, porque si usaron los datos de comunidades que hay, no es que estd mal, pero la
mayoria de la gente indigena no vive en comunidades, eso ya €s un primer error, creer
que una persona es indigena porque vive en comunidad, no es asi. La mayoria de la
gente indigena de Argentina no vive en comunidades.

¢Ustedes quién considerais indigena? Los que se reconocen pertenecientes o
descendientes de un pueblo originario. ¢Sin distincion entre descendientes directos e
indirectos? Lo que pasa es que nosotros no tenemos forma de chequear, si una persona
dice que es de origen guarani esa persona se reivindica guarani, yo no tengo manera de
controlar cuan guarani es. Tampoco tiene sentido hacer eso, eso ya estad largamente
refutado por la antropologia, o sea ¢con qué criterio yo puedo legitimar que una persona
es de origen indigena o no es? A mi lo que me va a importar es que la persona me dice
que es de origen guarani y que el resto de las personas de las organizaciones indigenas
en las comunidades la admiten como parte guarani, después yo no tengo manera de
saber. ¢ Donde viven y qué hacen los indigenas que no viven en comunidades? ¢Son
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migrantes? ¢;Son trabajadores? Los que viven en comunidades también son
trabajadores. Y hay comunidades que también son migrantes. Viven dispersos, no viven
en comunidad, viven en una casa y si hablas con ellos te dicen que son descendientes u
originarios de un pueblo indigena.

¢Y estan integrados en la sociedad? La gente cree que viven en villas, como si
vivieran separados del resto de la poblacion. No, son prejuicios sin fundamento. Hay
un montén de gente que no vive en villa y es de origen indigena, ademéas de las
comunidades con las que trabajamos no hay ninguna que sea villa, son barrios precarios
pero no villas. Lo que pasa es que hay muchisimos prejuicios, ademas ¢qué quiere decir
que no estan integrados en la sociedad? Pueden estar integrados y ser discriminados. Es
que la gente no tiene conocimiento y dice cosas falsas. Hay muchisimos que, por
ejemplo, te dicen que no hay indigenas acd en Buenos Aires, mientras que el 3% de la
poblacién de la Ciudad de Buenos Aires es indigena. Mira la encuesta: aqui en la
Ciudad hay 8 millones de hogares y 200.000 hogares con alguna persona que se
reconoce descendiente 0 perteneciente a un pueblo originario, eso es el 2,43%. Eso
significa que cada 40 personas que hay en la region, una se reconoce perteneciente a un
pueblo indigena, no en el Chaco, sino en la Ciudad de Buenos Aires y Gran Buenos
Aires. En la Ciudad de Buenos Aires, eso es casi el 3%, o sea de casi 30 personas en la
Ciudad de Buenos Aires, una se reconoce descendiente o perteneciente a un pueblo
indigena, sobre todo en la zona sur de la Capital.

Y en el caso de la Ciudad de Buenos Aires casi ninguno vive en comunidades, o sea la
gran mayoria de la gente que es indigena no vive en comunidad, pero en Chaco
tampoco, en Formosa tampoco, es un prejuicio que tiene que ver con que la gente cree
que para que haya un indigena tiene que vivir en una comunidad con un cartel. Es una
concepcidén errénea y eso pasa porque los medios de comunicacién, sobre todo los
programas educativos, lo siguen repitiendo erroneamente y la gente lo repite
errbneamente, son cosas que estdn muy establecidas. En Argentina, en una época, habia
muchos prejuicios contra a los paraguayos Yy los bolivianos, y la gente, por ejemplo,
exageraba la cantidad de bolivianos y paraguayos que habia en Argentina, eso se mostro
en una encuesta porque a la pregunta de cuantos bolivianos y paraguayos habia en
Argentina, la gente decia barbaridades, hay mil millones, ;como puede ser? Si hubiera
mil millones de paraguayos y bolivianos, cada cuatro personas que hay en la Ciudad de
Buenos Aires, una deberia ser paraguaya o boliviana, y no es asi. Eso tiene que ver con
prejuicios muy establecidos en la sociedad.

Con lo que respecta a la valoracion de lo indigena, ¢Usted cree que la situacion
estd cambiando? Si, lo que pasa es que se valora mucho mas lo que es ser indigena,
hay incluso una legislacion méas favorable, pero eso no quita que no haya muchos
prejuicios, y eso muchas veces se actla agravando esa posibilidad de reconocimiento de
los pueblos indigenas. Ademas, a veces no se aplican las legislaciones o hay muchas
dificultades para aplicar programas sociales, porque se desconoce el tema de los pueblos
indigenas o porque hay muchos prejuicios que dificultan la aplicacion de esas leyes. La
gente dice que los indigenas solo viven en comunidad, pero si le preguntds qué quiere
decir vivir en comunidad, no saben contestar. Creen que tiene que haber un cartel,
cuando el concepto de comunidad es un concepto nuevo, en la mayoria del siglo XX la
poblacion indigena no vivio en comunidades. Y cuando uno analiza qué puede llegar a
decir la expresién comunidad indigena, que no esta definido por otro lado, los conceptos
que méas o menos la definen ya estan en las comunidades: antepasados comunes,
practicas comunitarias, el respeto de sus trayectorias como grupo. Pero, la gente no lo
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sabe. Asi como estd el prejuicio muy comdn de que ahora tienen las tierras para
rebinarlas, pero eso es una locura porque ademas los territorios de las comunidades no
se pueden vender, son del Estado en realidad y lo que se hace es que el Estado, que es el
propietario, tiene el usufructo de las comunidades, pero no las pueden vender, es una
ridiculez. En el desconocimiento, la gente repite una y otra vez estas cosas.
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Irene Beatriz Vazquez
Regente del CPF14 (Centro de Formacién Profesional) - UTE (Union de Trabajadores
de la Educacién); 22 de Julio de 2015

Nosotros, aca en Buenos Aires, tenemos un espacio que se llama Catedra Abierta
Intercultural, de la cual participa UTE, que es la Union de Trabajadores de la
Educacién. Concretamente, Angélica Graciano, la Secretaria de Educacion de la
Secretaria de Educacion de la UTE, es nuestra representante dentro de la Catedra. Esta
Catedra Abierta Intercultural esta conformada por varios colectivos, uno de ellos es el
mas antiguo y se llama ALFAR, que es Pensar desde Nuestras Identidades, pero
también tenemos otros mas, por ejemplo la Wak’a de Parque Avellaneda, que se
conformd hace unos cuantos afios en un lugar que se llama Parque Avellaneda, que ahi
lograron un espacio de tierra aceptado por la legislatura a través de una disposicion de la
legislatura de la ciudad. Es un espacio simbdlico significativo de encuentro de los
pueblos originarios, esta aca en la Capital y es un lugar a cielo abierto, es decir, no hay
una construccion, sino que simplemente se trata de un espacio de tierra que tiene una
wak’a, que es una piedra, que tiene todo el sentido simbdlico de homenajear y
encontrarse alli para homenajear y tributar a la Pachamama. Si bien los aymaras fueron
los que empezaron un poco la movida con algunos quechuas, también van mapuches,
guaranies, etcétera. Se retnen los primeros viernes de cada mes después de las 11 de la
noche alli, al aire libre, y comparten en momentos y fechas simbolicas. Alli, los
referentes son Alex Cuellar y Efrain Condori, que es mas joven y que también esta
tomando la posta de todas estas actividades. Ademéds de ALFAR y de la Wak’a,
conforma este espacio el Area de Estudios Interdisciplinarios de Educacion Aborigen de
la Universidad Nacional de Lujan. Desde esa area existe una asignatura, que es
Educacion Intercultural, que es obligatoria para quienes se forman en la licenciatura en
Educacion Inicial, y es optativa para la licenciatura en Ciencia de la Educacion y para
Trabajo Social. Después existen dos instituciones de formacion terciaria, de formacion
docente en el &mbito de la Provincia de Buenos Aires, una en La Matanza y la otra en
San Justo, que forman parte también de la Catedra donde hemos hecho actividades, o
sea el grupo de educadores Identidades de La Plata y el GIEIL, que es el Grupo
Interdisciplinarios de Estudios Interculturales Latinoamericanos. Estamos viendo la
forma de organizacién de la Catedra, porque vinimos trabajando formalmente asi desde
2012, interinstitucional e itinerante.

Entonces, ¢se trata de una preparacion docente a la educacion intercultural en
general? Esta es la Catedra. Pero, aca en UTE, lo que hacemos nosotros es tener cursos
para docentes, que son cursos de perfeccionamiento y actualizacién docentes, como se
estan dando ahora estos intensivos en el mes de julio. Pero, durante los cuatrimestres,
nosotros damos Identidades, Culturas y Memoria, Colonialidad del Saber, Pensamiento
Social Latinoamericano, etcétera, donde justamente abordamos la tematica de la
interculturalidad, pero situada, porque en las aulas de la Ciudad de Buenos Aires
siempre estuvieron, y ahora mucho mas, se ve, porque hay mas reconocimiento de la
identidad, integrantes de los pueblos originarios. Ahora se reconoce mucha mas gente,
antes no habia un reconocimiento, incluso en los censos no hubo un reconocimiento
importante, ahora si. Yo creo que también el tema de lo que ha estado sucediendo en
esta ultima década, fundamentalmente, todos estos movimientos de América Latina,
especialmente el hecho de que Evo Morales asumio la Presidencia y Bolivia se
constituyd como Estado Plurinacional, ha ayudado mucho a revalorizar y a
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revalorizarnos, quienes podemos tener este ascendencia de los pueblos originarios, antes
era tapado. Pero, no solamente por el tema de los paises limitrofes, sino también en el
interior mismo de la Argentina.

Buenos Aires, fundamentalmente, se constituyd mirando hacia Europa, mirando hacia
Francia, mirando hacia Italia o Espafia, y también mirando hacia EE.UU., entonces es
como que no se ha trabajado mucho sobre el tema. Nosotros esto lo corroboramos,
cuando trabajamos en los cursos, lo primero que hacemos es apelar a trabajar sobre
nuestros origenes, y ahi nos vamos encontrando con muchos elementos de los propios
docentes que al principio no se reconocen. Entonces, hacemos un trabajo bastante
interesante, sobre una especie de planisferio dibujado en una terraza o en un patio
grande, vamos recorriendo nuestras geografias llegando hasta nuestros abuelos o
tatarabuelos y ahi encontramos sorpresas. ¢(Como es posible que los docentes no
tengamos una mirada diferente sobre nosotros mismos? Es importante para poder
también acoger a los nifios que provienen con tanta riqueza de las culturas originarias.
Un portugués dijo que en América se habia hecho un epistemicidio, en el sentido de no
poder reconocer la sabiduria y los conocimientos, el modo de organizacion, el modo de
pensar la tierra, de pensar el mundo y pensar la comunidad de los pueblos. Y ahi nos
encontramos con los distintos pueblos. El guarani es un idioma que en Paraguay es
idioma oficial, por lo tanto el hablante guarani tiene cierto orgullo de hablar en guarani,
pero no es asi para los pueblos andinos.

Nosotros tratamos todo este tema de la primera y segunda lengua y la riqueza que eso
significa. Muchas veces los nifios tienen problemas de aprendizaje, pero en realidad el
chico es bilingle. Ahora, si el chico viene sabiendo inglés, francés, italiano o aleméan
todo el mundo est4 contentisimo y lo reconoce como bilingue, pero si el chico habla
quechua o aymara Yy tiene problemas con los sustantivos, los femeninos y los
masculinos, el plural y la forma de construir la oracion, ahi el chico es problemaético y a
veces lo mandan a educacion especial. Entonces, esto falta en la formacién docentes.
Fijate que la Educacion Intercultural en la Ciudad de Buenos Aires estd en Lenguas
Extranjeras, no hay un lugar en Educacion de Ciudad donde esté el tema de la
interculturalidad, pueblos originarios, asi que es complejo.

¢La UTE, entonces, se ocupa de proyectos relacionados con pueblos originarios o
tiene una seccion especifica? No, tiene esta Céatedra. Yo trabajo en el Centro de
Formacion Profesional, que es una institucion conveniada entre UTE y el Ministerio de
Educacién de la Ciudad de Buenos Aires, y a través de este convenio nosotros lo que
hacemos es dar cursos de perfeccionamiento y actualizacién docentes, en el &ambito de la
Ciudad de Buenos Aires. La persona que me precedié a mi en la regencia del CFP, que
es el CFP14, trabaj6 muchisimo este tema, no solamente en UTE, sino que venia
trabajandolo desde otra organizacion gremial que se llama CTERA, que es la
Confederacion de Trabajadores de la Educacion de la Republica Argentina, que enuclea
a los sindicatos de base, es a nivel nacional. Desde ahi, desde CTERA, se trabajé mucho
el tema de los pueblos originarios, realizando muchas cosas, incluso con la Universidad
de Lujan, y cursos de extension, fundamentalmente. Se realizd un gran encuentro,
muchos afios atras, que se hizo en la Universidad de Lujan, coordinado por CTERA,
donde vinieron de todo el pais y de paises vecinos, fue realmente un encuentro enorme,
ademas por este tema del conocer y conocerse, compartir espacios y poder proyectar
juntos.
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Andrés Ramon Vera Gomez

Profesor y tallerista - Instituto de Pensamiento Latinoamericano - Facultad de Ciencias
Sociales - Universidad de Loma de Zamora; tallerista de “Lengua y Cultura Guarani” -
Programa Colectividades - Ministerio de Cultura, Presidencia de la Nacion; 13 de Julio
de 2015

Eso es un trabajo interesante que realizaron, pensar el territorio y la territorialidad, por
lo menos en el territorio bonaerense. Incluso yo con esto me encontré con comunidades
guaranies de la propia ciudad que yo no conocia. Aca tenés, para hacer estudio de
campo, mucho: tenés en Moreno, a esta gente la conozco, con esta gente estuvo
trabajando, en Glew, en Esteban Echevarria, en José C. Paz, etcétera. Son trabajos
hechos dentro de la Universidad de General Sarmiento, ellos tienen todas estas
comunidades mucho mas ubicadas, con datos mas concretos, pero que puedo tener yo.
Mi trabajo, en realidad, es mas con el idioma, yo soy profesor y estoy trabajando sobre
el idioma guarani en Buenos Aires, lo que es ahora el guarani del Mercosur, que
digamos que es un nuevo guarani de alguna manera, no es el guarani que habla la
comunidad paraguaya en estos tiempos, sino es adaptada a lo que el guarani no tenia y
que al dia de hoy tiene, y que necesitamos para hablar un idioma completo, entonces
esto es el trabajo que estoy haciendo.

La Ley de Comunicacion Audiovisual de la Argentina, hace propuestas con respecto a
la gente originaria, pero son leyes que no estan en marcha todavia, 0 sea no tienen
acceso a la comunicacién, a no ser que alguna comunidad tenga especificamente un
programa dentro de una emisora local, donde compran un espacio para transmitir sus
ideas. ¢Los medios audiovisuales llegan de Paraguay, no son propiamente de aqui?
Generalmente, hay radios comunitarias, las radios no son de la colectividad en realidad,
donde la colectividad realiza trabajos. Yo hasta el mes de febrero estuve en una emisora
trabajando, haciendo una programacion llamada Raices de la Nacién Paraguaya, ahi lo
que intentamos hacer es contar justamente toda la historia de la cultura guarani antes de
la conquista, durante la conquista, posconquista, meternos dentro del idioma actual
guarani, proyectarlo a un nivel mas moderno, mas amplio, que es el Mercosur, Paraguay
es parte del territorio del Mercosur, y ahora hay una ley sacada del papeleo donde todas
las universidades de los paises miembros del Mercosur deben comenzar a dar clases de
lengua y cultura guarani. Cada universidad la tomara a su modo, cudndo la van a
implementar, de qué manera la van a implementar, etcétera. ¢Siempre como
asignatura extracurricular? No no, ya como asignatura, esa es la idea. El Parlasur,
que es otra institucion politica del Mercosur, donde estan los parlamentarios de los
paises miembros del Mercosur, ya estan implementando el guarani como idioma de
trabajo, el Mercosur ain no lo esta haciendo, el Mercosur lo tiene como tercer idioma:
el castellano, el portugués y el guarani ahora, pero no de trabajo. El Parlasur si. Luego
se traducen en escritura, en castellano y en portugueés, y ahora ya se debe traducir en
guarani.

Cuando Usted habla de guarani, ¢a qué lengua se refiere con respecto a los
cambios que esta lengua ha sufrido a lo largo de los siglos? Estamos en una nueva
etapa, donde se puede hablar de la evolucion del guarani dentro del contexto ya de una
Nacion, no de un guarani originario. Estas comunidades que podemos encontrar tienen
su propio guarani real, que muchas veces nosotros no entendemos. ¢Se refiere el
guarani paraguayo? Mas aproximado, pero el guarani del Paraguay no es tampoco el
guarani originario, es una mezcla de castellano y guarani, que es lo que estamos
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tratando de eliminar para hacer un guarani mucho mas puro, un guarani auténticamente
paraguayo, con lo que el Paraguay necesita en estos tiempos.

De hecho, el guarani paraguayo que la gente habla es una mezcla, ¢Usted qué
opina? Ese es el error. El guarani nunca se ensefi6 como una materia dentro de la
educacion paraguaya, o sea siempre fue prohibido, el guarani es tenido como algo
inferior, de baja calidad, que no permite el avance de las personas. Entonces, en las
propias casas le pegaban en la boca si le escuchaban hablar en guarani, porque eso no te
iba a permitir desarrollarte como persona, como ser humano. Una equivocacion de las
culturas europeas que venian a conquistar y querian borrar la cultura de toda manera. En
el Paraguay, tan fuerte era el idioma, el idioma era la base de su vida, entonces, a partir
de la reforma educativa de 1994, se empieza a implementar como materia en los
colegios, desde la primaria ya ha llegado a la universidad. Entonces, en esta nueva etapa
del guarani del Paraguay tienes todas las palabras que quieras en guarani: los nimeros,
los sentimientos, etcétera. Pero, en esta mezcla fue desapareciendo mucho, demasiado,
entonces ahora a los jovenes les cuesta estudiar y expresarse en el idioma originario, no
quieren, hay como una rebeldia también por parte de los jovenes contra el guarani, la
lucha es muy grande. ¢Por qué? Por esa imposicion de que el guarani no es bueno y no
te Ileva a ningun lado.

Hoy dia, a la hora de ensefiar una lengua extranjera, se intenta difundir las
lenguas internacionales, de trabajo, y la idea comun es que con el guarani no se
trabaja, ¢Usted qué opina? Es lo que toman como referencia, pero ahora ya se
empieza a producir, con este trabajo del Mercosur, la necesidad de profesores de
guarani y va a haber mucho trabajo. Para recorrer todo el territorio del Mercosur,
Bolivia, Peru, Brasil, Argentina, Uruguay, Venezuela.. Bolivia tiene su propio guarani,
Brasil tiene su propio guarani.. Es lo que ha pasado con el idioma guarani originario,
desde el Caribe hasta el sur de la Argentina es territorio guarani y siempre fue, pero
cada uno tenia su propia lengua. Y este guarani que hoy se habla en Paraguay es lo que
se utilizaba para amalgamar todas las otras naciones Guarani. Una lingua franca.
Exactamente. Ahora es lo que se hace con este idioma guarani del Mercosur: una vez
que, politicamente el Mercosur y el Parlasur lo utilizan, no le queda al resto de los
paises otra cosa que utilizar este guarani.

La que esta trabajando mucho es la Secretaria de Politicas Linglisticas del Paraguay,
que trabaja con el Ministerio de Educacidn y otras instituciones que estan en Asuncion.
Ya tenemos la Real Academia de Lengua Guarani, creada hace poco, si bien desde 2010
se viene trabajando, ahora ya tiene incluso un espacio fisico propio, que es la que esta
trabajando en el futuro diccionario, que va a ser netamente guarani, acomodar eso para
después hacer un diccionario bilinglie guarani-castellano y castellano-guarani. Y va a
ser el que va a quedar como el Diccionario del Idioma Guarani, mas alla de todo lo que
podemos en este momento encontrar tanto en Internet como en una libreria.

¢A qué etnia pertenecen los guaranies que viven en Buenos Aires? Los que mas
estan son los Ava o Mbyéa guarani, dispersos en este territorio. Tupi guarani puedes
encontrar también. Los Tupi eran una sola raza, se separaron, el guarani quedé en el
lado de Paraguay y el tupi quedd en el lado del Brasil. Si entramos en la cultura
profunda del guarani, vamos a encontrar que la separacion comienza por una pelea
familiar, la esposa de un hermano contra la esposa del otro hermano por un papagayo o
un loro. Esa pelea iba a llevar mucho mas alla y los hermanos deciden separar la
familia, el uno queda por un lado y el otro queda por el otro lado. Entonces, el tupi se
mezcla mas con el portugués, y el guarani con jesuitas y franciscanos que fueron
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tomando la lengua guarani, no quedandole otro remedio que utilizarla, no podia hacer
que el guarani hable castellano. De ahi viene esta mezcla que tiene el Paraguay hoy, que
es el jopara, palabra que significa mezcla.

¢ Cudl es su actividad como profesor y como tallerista? Yo tengo este encargo en la
Universidad de Loma de Zamora, en una institucion metida adentro, que se llama
Instituto de Pensamiento Latinoamericano. Ese instituto depende de la Facultad de
Ciencias Sociales de la Universidad de Loma de Zamora. A mi me contrata el Instituto
para dar clases o talleres de lengua guarani, dentro de lo que ellos tienen como Idiomas
Originarios: esta el quechua, esta el mapuche y el aymara. Yo doy clase los dias sabados
desde las 12 del mediodia hasta las 2 de la tarde. Son dos horas de clase, una de lengua
y otra de cultura. Esto me llevo a estar trabajando ahora con el Ministerio de Cultura,
también como tallerista. Pero, en el Ministerio de Cultura no damos clases, sino
conferencias. El viernes estamos en una institucion de la colectividad que se llama
Deportivo Paraguayo, para el debut de este programa que se llama Colectividades, que
tiene tres talleres. Uno es Patria Grande, que habla de todo lo que es este contexto de
Latinoamerica actual. Otro taller es Héroes de la Patria Grande, desde Simoén Bolivar
hasta San Martin, de todos los paises, con un juego ludico, de cartas, con las imagenes
de esos héroes. Y el taller de Lengua y Cultura Guarani, que es donde entro yo. Yo lo
que hago es Introduccion a la Lengua y Cultura Guarani. ElI Ministerio invita a las
instituciones de las colectividades o a los colegios, a las universidades, y si alguien esta
interesado se arreglan dia y hora y se dan los talleres. Este viernes 17 iniciamos en el
Deportivo Paraguayo, que es acé en Constitucion.

En Constitucion hay una radio paraguaya, ¢no? Hay dos, en realidad. Esas radios,
como la Mburucuja, no tienen nada que ver con la cultura, son emisoras comerciales, en
el sentido de que un empresario toma la musica, por ejemplo la cumbia mexicana, que
en el Paraguay le dicen cachaca, abren un sitio donde se baila eso y donde los jovenes
paraguayos los viernes, los sdbados y los domingos a la noche van a bailar, a divertirse.
Si, hay otras emisoras donde los paraguayos interesados en la politica, en la cultura, o
simplemente en difundir la mdsica del Paraguay, compran un espacio y la difunden,
pero no son emisoras de Paraguay, son paraguayos que estan dentro de una emisora
comprando un espacio. Mburucuja, en José Ledn Suarez, si tiene una programacion mas
cultural. Tenés en la zona de San Martin Radio Sudamericana, que tiene
programaciones también los fines de semana, yo estuve trabajando y haciendo un
noticiero y este programa que te decia, Raices de la Nacion Paraguaya. Estas son todas
radios, ¢y en la television? Hay uno solo en San Justo, partido de La Matanza, Canal 4
TV de Aire. Pero, mas alla de eso, tenés Radio Republica también ahi en San Justo, que
es mucho mas potente y se puede escuchar aqui en Capital, donde también hay algunos
programas de la colectividad paraguaya.

.Y la prensa? De prensa escrita tenés.. EI problema dentro de la colectividad es que
todo esto no se dedica exclusivamente a la cultura, tratan de sobrevivir haciendo algin
tipo de comercializacion. Por ejemplo, la revista Ne’éngatu, pero ahi vas a encontrar
también fiestas de la colectividad, noticias sobre quien cumplio afios, una fiesta que se
hizo en tal parte, etcétera. Esta se publica aca en Capital Federal, es una revista mensual
de la colectividad y esta escrita en castellano, con unas cositas sueltas en guarani. En
Internet se puede encontrar también el Ateneo de Lengua y Cultura Guarani, la mejor
gue vas a encontrar con respecto al actual guarani, al antiguo guarani y a datos
culturales. Nosotros provenimos de este Ateneo, aqui en Buenos Aires. El Ateneo tiene
en Paraguay cien regionales, esto quiere decir que en cien lugares distintos del Paraguay
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hay un Ateneo de Lengua y Cultura Guarani. Se trata de una institucion educativa
netamente en guarani. ¢Estd relacionada también con la universidad? Con todo.
Algunos miembros del Ateneo son parte también de la Secretaria de Politicas
Linguisticas y de la Academia de la Lengua Guarani. Ese es el sitio que, a parte de ser
mas actualizado, todo lo que se produce como informe, que tenga que ver con el
Paraguay en estos tiempos, ellos lo traducen todo casi al instante. Ya los encontras
también en Facebook, el director es David Galeano Olivera y tiene asi como cuatro o
cinco blogs donde transmite y traduce todas las cosas. Café Historia es otro lugar donde
también estan ellos metidos, estd en portugués, y si le ponés traducir la pagina te la
traduce, e incluso hay un foro donde se puede interactuar con la gente que estd metida
en ciertos temas. De todas estas iniciativas y actividades, ¢cuéles se centran en
Buenos Aires? Ninguna. Lo que estd en Buenos Aires son las radios que dijimos, la
Mburucuja, Republica, Canal 4 y la revista, pero no te van a dar mucho con respecto a
lo que estés buscando.

¢Es verdad que, aqui en Buenos Aires, guarani y paraguayo se toman
practicamente como sinénimos? Casi en toda América, en realidad. Pero, la verdad es
que el paraguayo toma el guarani, el guarani que deja el originario y el guarani que deja
el jesuita. El espafiol paraguayo no tiene un idioma propio, toma el idioma e incluso lo
toma mal formado, con dos intenciones: una por el entendimiento incorrecto del idioma
guarani y otra, acomodando el guarani a sus intenciones, fue deformando el guarani
original. Eso es el que toma el paraguayo, porque el paraguayo no tiene un guarani
propio, el guarani propio del paraguayo es esa mezcla, el jopara, entonces a pesar de ser
un pais bilingue, no somos bilinglies coordinados, no hablamos bien castellano y no
hablamos bien guarani. Por eso, lo que se busca en este Ateneo de Lengua y Cultura
ahora es ser bilingles coordinados, que hablemos correctamente castellano vy
correctamente guarani, y para eso necesitamos de un guarani propio, o sea este guarani
del Mercosur, que algunos Illaman guarani cientifico, académico, algunos estan en
contra, otros estan a favor, siempre hay una lucha que va a llevar afios todavia hasta que
todo se normalice. Recién ahora que hay una Academia de Lengua y Cultura Guarani,
recién se va a normalizar todo eso, lo que se esta haciendo ahora es la normalizacion del
idioma guarani en Paraguay, se esta exigiendo que el gobierno lo utilice en todas las
instituciones gubernamentales, desde atender al teléfono primero en guarani y después
en castellano o en otros idiomas que necesitemos.

¢Tampoco en Paraguay en la administracion la poblacién estd atendida en
guarani? No. Lo que pasa es que cuando la gente piensa en Paraguay piensa en
Asuncion, capital del Paraguay. Ahi es donde se mueve todo, como en cada pais la
capital es la que moviliza todo. Entonces, Asuncion es Paraguay para la gente, mientras
que Paraguay tiene 400, casi 500.000 km, el 90% es el interior de la provincia y ellos
son los que hablan guarani, un guarani que no se mezcla al castellano. Asuncién no
habla guarani, y si habla guarani es la mezcla de castellano y guarani. Entonces, se esta
normalizando eso, porque cualquier paraguayo que puedas encontrar puede decir que no
existe guarani, porque lo que aprendio ya lo traia incorporado de nacimiento y lo poco
que se hablaba en casa, pero no habia una estructura gramatical, mientras que ahora el
guarani tiene una estructura gramatical. En 1950, en Montevideo, Uruguay, se realiza el
primer Congreso de Lengua Tupi Guarani. El abecedario que dejan los jesuitas tenia 24
letras, mientras que en ese congreso nace una necesidad de ampliar y aparece un
estudioso del guarani, el doctor Reinaldo Decoud Larrosa, que ya fallecid, que se da
cuenta que para que el guarani tenga una mejor estructura gramatical necesitaba de 33
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letras: entonces, crea un nuevo abecedario, donde incluye algunas letras y excluye otras,
le agrega la nasalizacion al guarani, 33 letras para 33 sonidos, ninguna letra tiene mas
de un sonido y ningun sonido tiene mas de una letra, la “h” no es muda, saca la
consonante “y”, o i griega del castellano, que pasa a ser vocal, la sexta vocal, y al
mismo tiempo transforma también la numeracion. Estas necesidades van transformando
el guarani, que no es mas el guarani originario.

¢Usted que opina de la lengua guarani hoy en Buenos Aires? ¢Y del papel social de
los paraguayos en la Argentina y, en particular, aqui en Buenos Aires? El
Ministerio de Cultura tiene una subsecretaria, que se Ilama Colectividades, que atiende
a todas las colectividades que existen en Buenos Aires, no solamente las
latinoamericanas, sino también las europeas y las que se quieren acercar. ;Qué aportan
los migrantes a la Argentina? Peru y Bolivia estan trabajando activamente muy fuerte y
estdn muy bien organizados. Paraguay estaba faltando, el paraguayo es como el que no
se acerca, el paraguayo se retrae mucho como si no sirviera para esto. Entonces,
organiza un encuentro con referentes de las colectividades, con objetivos propiamente
culturales, por ejemplo la Fiesta Patria o el Dia de la Madre. Porque también tienen que
subsistir, y subsisten organizando bailes y este tipo de cosas para recaudar fondos y
poder seguir. Muchos no tienen ni siquiera personeria juridica o un lugar propio y para
conseguirlos tienen que tener fondos, y si no tienen fondos la cultura no va a
fortalecerse. Entonces, no hacen mucho, la presentacion de un libro en algin momento,
un personaje generalmente politico que viene a mentir al pueblo con propuestas que no
existen.. A partir de esta propuesta, para que los paraguayos se acerquen, proponen
hacer este taller, donde yo presento un proyecto dentro del cual esta incluida una radio
comunitaria, una emisora comunitaria.

La primera idea surge de la comunidad Tupi guarani Cuarajhi Vera de Moreno, alli el
cacique Draulio Escobar me convocd y me preguntd por qué no iba a presentar un
proyecto donde se podia ensefiar guarani y hacer otras cosas. Entonces, llevé el proyecto
de ensefianza, el mismo proyecto que tengo en la Universidad de Loma de Zamora, ese
mismo proyecto lo presenté al Ministerio de Cultura agregando el proyecto de radio
comunitaria, esto ya hace cuatro afios. No podemos sacar adelante, porque pasado el
Municipio, las autoridades municipales, son promesas, promesas que si pero falta eso,
nunca llegas a una conclusién. Nosotros querriamos una radio comunitaria para
aglutinar a estas comunidades originarias, cada uno con su cultura y con su idioma,
tener un medio de comunicacién y, de ahi, que cada uno transmita su idea, su
pensamiento, su necesidad. Pero son muy discriminados, podiamos hablar hasta de
exterminacion dentro de las comunidades originarias en el interior, por ese motivo se
acercan a Buenos Aires. Igualmente acé son discriminados y tienen que ir buscando un
lugar que no les pertenece. ¢Por qué pasa esto en el interior del pais? Porque los
gobiernos de las provincias necesitan de las tierras, que tienen riquezas, y estando los
originarios no las pueden utilizar trayendo las empresas multinacionales. Ellos no tienen
derechos sobre las tierras, les quitan ese derecho y a veces con violencia, generalmente
siempre con violencia. No hay salud, no hay educacion, no se pueden desarrollar y
vienen a Buenos Aires. ¢Y por qué no van a Asuncion? Asuncion esta llena de
originarios ahora, pero también son corridos. Ahora tenia que venir el Papa y lo hicieron
invisible a los originarios de Asunciéon. Aca en la 9 de julio hay una comunidad
acampando hace casi cinco meses. La Presidenta actual, que es de idea marcadamente
socialista y de inclusion, no los atiende, no los recibe, y cada trato vienen a tratar de
correrlos de ahi.
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¢Usted por queé vino aqui en Buenos Aires? Yo no vine, me trajeron. Mis padres
vinieron en el ’60, la década del ’60, por una situaciéon econdmica ya insostenible.
Somos de Asuncion, pero ellos llegaban de una Asuncion de los afios ’50, nada que ver
con la de hoy. No habia trabajo, no habia ninguna posibilidad, y cuando se agot6 todo
eso, mis padres decidieron venir a Buenos Aires. Vinieron mis padres y dos hermanas,
yo tengo tres hermanas pero la mayor se quedd conmigo en casa de unos padrinos en
Asuncion. Dos afios después, en el *62, vinimos a Buenos Aires, una vez que ellos se
habian asentado en un lugar podian tener toda la familia junta. Terminé mis estudios
primarios aca y volvi a Paraguay a los 15 afios a hacer el servicio militar obligatorio por
dos afios. Yo cuando volvi acé definitivamente a Buenos Aires, a los 17 afios, empecé a
trabajar terminando mis estudios, y como todo migrante cuando puedo vuelvo a mi
lugar de origen, pero antes no era tan facil. Y a veces es un choque, a parte de
emocional, un choque cultural muy profundo, te encontras ahi en el medio tratando de
mantenerte. Se puede mantener eso de la cultura paraguaya, pero de aquel momento no
podia hablar del guarani, porque primero no utilizaba mucho el guarani, entendia lo
basico, y cuando vinimos a Buenos Aires no nos mezclamos mucho con la colectividad
paraguaya tampoco, volviamos siempre al mismo lugar y esto no te lleva a ninguna
parte, no te desarrollas como persona, como ser humano. Entonces, habia que tratar de
dejar el guarani a un costado, solamente para escuchar musica, cantar algunas
canciones, un poco de nostalgia, techaga 'u como decimos nosotros, y nada mas.

Lo que pasa aca en Buenos Aires es que se oculta mucho lo paraguayo, se discrimina,
mientras que Paraguay tiene una historia muy extensa, pero la Argentina trata de no ser
guarani. El problema de la historia de la educacion argentina es que mira mas a Europa
que a America, ellos no se sienten americanos, se sienten mas europeos, pero eso ahora
estd cambiando. Esta Ciudad de Buenos Aires se intentd fundar en una ocasion donde
los guaranies lo impidieron, en lucha permanente retrasaron cincuenta afios la conquista
de Buenos Aires. Esta lucha venia desde Asuncion, que en aquel tiempo se Ilamaba
Lambaré porque habia un cacique de nombre Lambaré en esa zona, y los originarios
generalmente vivian siempre a la orilla de un rio, cerca de un cerro o cerca de una selva,
porque era su habitat, y a parte que necesitaban del agua, necesitaban también del
bosque para los alimentos y del agua para la pesca, etcétera. Entonces, hizo un circuito
recorriendo por el interior un pueblo que tenia un cacique llamado “el sefior de las islas”
porque ahi habia el rio Uruguay, el rio Parand y el estuario del rio de La Plata. Podemos
decir que él actuaba de espia, se hizo amigo del segundo fundador de Buenos Aires,
escuchaba los planes, le acercaba ideas, pero después volvia a las islas, hablaba con los
ancianos, con los diferentes jefes, y organizaban un contrataque porque sabian todo lo
que iba a pasar, y asi retrasaron cincuenta afios.

Después de cincuenta afios vienen de Paraguay, desde Asuncion, Juan de Garay y Diaz
de Solis a hacer la refundacion de Buenos Aires. Habia una mujer entre ellos, Ana Diaz,
que fue la primera mujer que tuvo un hijo portefio, o sea el primer portefio es hijo de
una paraguaya, los nietos son de una paraguaya. Tenian cincuenta paraguayos con ellos,
guaranies, que fueron para fundar Buenos Aires, pero eso no se cuenta y no se dice, te
dicen que no, que era espafiola. Era una mujer, una viuda, que vino para acompanar a su
hija que venia con el marido, después aca se casa con un hombre de la expedicion,
Garay les concede las tierras acd en Buenos Aires por ser parte de esa expedicion: la
calle Corrientes, muy céntrica, Alvear y esa zona, que tenia como dos o tres manzanas
que les pertenecian. Hoy hay una plaquita muy pequefia, nadie lo recuerda, nadie lo
menciona, hay también un presubte ahora que tiene el nombre de ella, una estacion, y
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otras cositas asi muy pequefas, pero no se dice, no se habla. San Martin, ese gran héroe
de la Nacion Argentina, que cruzd los Andes y libertdé América, su lugarteniente era un
paraguayo, gque trae las tropas de San Martin de regreso a Buenos Aires, al cuartel de
San Nicolas, el coronel José Félix Bogado, pero eso no se cuenta, se habla de otros,
como si fueran méas importantes. El primer gobernador del Virreinato del Rio de La
Plata era paraguayo, Hernando Arias de Saavedra, méas conocido como Hernandarias, un
hombre nacido en Paraguay. Hoy se habla tanto de las Islas Malvinas, mucho de la
situacion entre Inglaterra y Argentina, y el primer gobernador de las Islas Malvinas fue
un guarani de la zona de Entre Rios, que estudido con Belgrano y Moreno en la
Universidad de Cérdoba y se formo ahi.

Hay un monton de historias mas, todo se borra o se tapa, pero estan los libros y la
historia no se puede borrar. Desde el momento en que el gran educador de la Argentina
es Domingo Faustino Sarmiento, aunque se reconoce como un gran maestro y se lo
venera cada 11 de septiembre en todas las escuelas de la Republica Argentina, fue parte
de la idea, con Mitre, de la invasion del Paraguay: Uruguay, Argentina y Brasil, la
Guerra de la Triple Alianza o Triple Infamia, como dicen los guaranies. El decia que
habia que matar a todos los paraguayos en el vientre de la madre para que no crecieran.
Y de ahi viene todo eso de ocultar, borrar, no decir, y si alguien no lo cuenta.. Esa era la
funcién del programa que tenian ellos, ocultar esas cosas.

En el imaginario comun, el migrante paraguayo es albadil, la mujer es sefiora de
limpieza, y viven en villas. ¢Usted qué opina? Lamentablemente, es verdad. Pero,
¢por qué es verdad? Porque no tienen otra opcion. Cuando mis padres vinieron, también
vinieron a una villa. Para la gente pobre, sin ni un centavo, la Unica solucién es una
villa, hasta que te empezas a desarrollar. Personas sin estudio, sin una profesion, ¢qué
pueden hacer? Lo que es mas facil es la construccién, aunque no sean albafiiles de
profesion, una pared aprendés rapido a levantarla. La mujer, con la misma situacion, lo
que hace es cuidar la casa. Estos son los lugares que hay. A parte que las mujeres y los
hombres de Buenos Aires no hacen estos trabajos, no quieren hacerlos, entonces el
trabajo sucio lo hace el migrante, esta es la realidad del paraguayo.

Yo fui vocero radial de la Embajada del Paraguay en los afios 2010 a 2012, época del
gobierno de Fernando Lugo, presidente del Paraguay, que fue obispo y dejé su cargo
para hacerse presidente del Paraguay. El predica la inclusion social. En ltalia esta la
Santa Sede y ahi hay un conflicto también, la liberacion del pecado y la liberacion total
del hombre, ¢qué tiene que hacer la Iglesia? La Iglesia se puso en una posicion comoda,
porque también se acompafié de los ricos y de los gobiernos del mundo, entonces la
absolucion del pecado listo, el resto hay que compartirlo entre los que podemos. Esa es
un poco la idea. Entonces, derrotan a Lugo, a pesar de que utilizan la Constitucién
Paraguaya para derrotarlo, crean una gran matanza y nosotros tuvimos que dejar la
Embajada por ese motivo. Pero, habiamos hecho un convenio en el Ministerio de
Educacién del Paraguay en ese tiempo, y en el Ministerio de Educacion de Argentina, la
idea era darle al paraguayo en Buenos Aires la posibilidad de finalizar su estudio
secundario, y al que ya tenia estudio secundario finalizado poder continuar la
universidad en lo que decidiera, la materia que decidiera. Ya estaba firmado el
convenio, ya estaba la fecha fijada en que venia Fernando Lugo en la Universidad de La
Matanza, que es el espacio donde mayormente habitan los paraguayos, entonces se iba a
lanzar desde ahi. Es una mezcla de planes, aca hay un plan que se llama Plan Fines, que
es finalizar la secundaria para los que no lo pueden hacer, y en el Paraguay habia otro
plan parecido, asi que con esta mezcla de planes, dando doble titularidad, el paraguayo
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que finaliza su estudio acé tiene el titulo de bachillerato en Argentina y en Paraguay,
después puede hacer la universidad. Una semana antes le hacen el golpe de estado a
Fernando Lugo. Entonces, no se desarrolla ese proyecto. Ahora, si vas a una tienda, a un
comercio, no pueden tener alguien de la colectividad trabajando porque no esta
preparado. De los que vienen acé para terminar los estudios no se habla, porque hay que
tenerlo catalogado el paraguayo como si fuera eso y nada mas. Cuando yo digo a
alguien que soy paraguayo me dicen que no, que no puede ser.

A fines del afo pasado, me contactaron de la Universidad Nacional de General
Sarmiento para poder ensefiar en la Universidad, no se pudo dar este afio, no sé si se
dara a partir del afio que viene, Lengua y Cultura Guarani. Ya se da en La Matanza,
ahora lo tengo yo en Loma de Zamora, pero no son carreras, Sin0 CUrsos
extracurriculares.

Lamentablemente, estoy hablando no cronolégicamente, sino dando saltos. Pero, hoy no
se tienen estos conocimientos, en el sentido de que no hay gente capacitada todavia aqui
en Buenos Aires para contar estas cosas. Y a mi me toca, lamentablemente, ya la ultima
etapa porgue ya no soy joven, me hubiese gustado vivir esto con treinta afios para poder
hacer todo lo que quiero hacer, lo que el guarani se merece que se haga. Pero, este
actual guarani va a ser un idioma muy profundamente utilizado, el guarani es un idioma
universal. Hay una historia perdida incluso, que depende de la concepcion religiosa de
cada uno, si uno piensa en la creacion del mundo, lo que fue el paraiso, dicen que es el
guarani el idioma que se utilizaba en el paraiso.

Ahora estoy dentro de un grupo, que nos convocaron desde la Secretaria Permanente de
Revision del Mercosur, que tiene una pagina que esta toda en portugués y tiene su sede
en Asuncion, pero esta trabajando mucho con el guarani. Desde ahi se armé un congreso
el afio pasado para tratar la normalizacién de la lengua guarani y traducciones de la
lengua guarani del Mercosur. Yo fui a ese congreso invitado, participé, y en el segundo
dia se formaron grupos para los que querian trabajar para armar un léxico de lengua
guarani-castellano y castellano-guarani, pero con 800 nuevos términos del Mercosur,
ese es el trabajo. Todo eso en este guarani actual del Mercosur, que no es tampoco el
guarani correntino ni el guarani paraguayo, entonces estamos creando un trabajo,
estamos traduciendo las sesiones del Parlasur. Este guarani del Mercosur es una lengua
académica, con neologismos, es una traccion de la lengua natural, o sea desde la raiz
esta buscando para decir esto. Por ejemplo, “mesa” se traduce como “lugar donde se
ponen las cosas arriba”, una “heladera”, que los guaranies obviamente no tenian, ;co6mo
se traduce? ;Qué hace una heladera? Enfria, entonces sera “el que enfria”, porque no
hay una palabra concreta para decir heladera. En el Mercosur también se necesita una
manera para decir “gobierno”, “leyes”, “articulos”, “congresista”, “senador”,
“diputado”, etcétera. Nosotros estamos dedicados a eso, la formacion de neologismos en
guarani para que no se utilice la palabra en castellano, porque la gente que no ha
estudiado usa las palabras castellanas cuando habla en guarani. Si no finalizamos el
dialecto no hacemos un idioma, para hacer un idioma real, un idioma que esta vivo,
tenés que ir creando permanentemente, lo que no hay se esta creando. Pero, es la Real
Academia de la Lengua Guarani que va a dictar esto es asi, esto es lo que se va a hacer,
y a partir de ahi ya no tiene regreso, no hay vuelta.

Esto va a llevar, como para decir que se esta desarrollando plenamente, quince afos.
Una generacién que hable con este guarani del Mercosur va a surgir dentro de 10-15
afios, pero va a surgir, porque no va a haber otra salida. Ya cuando el Mercosur lo toma
como oficial a eso, no queda otro. Ahora se sacd hace poco un libro, de un profesor del
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Ateneo de Lengua y Cultura Guarani, de palabras dentro de la medicina, porque los
médicos o los abogados quieren més clientes, por decirlo de alguna manera,
guaranihablantes, y no se entienden, y ahora en las universidades tienen que pensar a
estudiarlo, este es el gran dilema que tenemos por ahora. Pero yo creo firmemente que
va a pasar, porque somos muchos los que trabajamos y, aunque estemos muy
diseminados y nos reunimos cada tanto en un congreso 0 en un encuentro, estamos
trabajando con la misma idea. Empezamos arriba, en las universidades, porque es el
campo que hemos encontrado donde difundirlo, después desde la universidad tenemos
que bajar a las escuelas secundarias y dar charlas, lo que hace el Ministerio es dar
charlas, entonces vos que ni conocias ni sabias que existia, fuiste a ese encuentro y si te
interesa te vas a acoplar.

El 24 de agosto es el dia del idioma guarani y la gente ni siquiera conoce que existe un
dia del idioma guarani y por qué. Cuando entras a la Secretaria de Politicas Linguisticas
o0 vas a YouTube, vas a encontrar el material de difusion que hizo ahora la Secretaria de
Politicas Linguisticas por la semana del guarani, que ya en Paraguay se estd
difundiendo. ¢Qué significa la semana del guarani? Que todo el mundo utilice
solamente el guarani, desde el gobierno hasta el Gltimo paraguayo, esta es la idea. Desde
el 24 de agosto al 29 de agosto vamos a dar talleres, vamos a preparar festivales
artisticos, musicales, de todo un poco.
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